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P RASIDENT Nixon ist kein Verbrecher, weil er nicht anders kann. Er muf} den Krieg
etfolgreich beenden. Die amerikanische Geschichte verpflichtet ihn. Der Glaube
der Nation an ein «manifest destiny» zwingt ihn. Auch die Mittel kann er sich nicht
auswihlen, weil sie von einer inneren Logik des Krieges diktiert werden und weil die
Gewissen aller, die sich den dunklen Michten des Todes beugen, erstarren vor der
Feststellung : Krieg ist Krieg. So unfrei ist der Président in seinem Tun. Wer zihlt die
18 Millionen Bombenkrater iiber ganz Vietnam? Wer kennt die Namen der anderthalb
Millionen Menschen, die auf beiden Seiten in Vietnam seit Nixons Amtseid von 1969
gestorben sind? Sogar der Amtseid ist vorgeschrieben. Auch die Bibel und fromme
Erklirungen gehdren dazu. So «frein ist der Prisident in seinem Reden.

Wo regt sich das christliche Gewissen wie einst zur Zeit der Greueltaten von Guernica,
wo Christen wie Bernanos, Mauriac, Maritain im Namen des Menschen protestierten?
Einer, der die Stimme erhob, bevor es zum unverbindlichen Gesellschaftsspicl wurde,
war Daniel Berrigan. Zum 20. Januar sei hier in Ausschnitten zitiert, was er im Buch
«Leben ohne Repression» (Kdsel) zur ersten Amtsemsetzung leons geschrieben hat:

Amtseid vor dem Gott des Lebens

Es ist der Tag der Amtseinsetzung un-
seres Prisidenten. Diesmal wurden sogar
zwei Bibeln gebraucht, nicht weniger als
sechzig Vertreter der Kirchen dankten
dem Allmichtigen, jeder in der Sprache
seiner Tradition, dafl er unser Gott sei
und wir sein Volk.

Warum auch nicht? Kiirzlich wurde in
zehn Lindern eine Volksbefragung (die
letzte Zuflucht der Schwachsinnigen)
durchgefiihrt. Die Frage hieB3, ob sic an
Gott glaubten. Die Amerikaner standen
an erster Stelle, auch hier. Sie sind das
gliubigste Volk der Erde. Mehr als neun-
zig Prozent bezeugten jhren Glauben an
die Gottheit. Ein solcher Bericht gibt zu
denken. Laut einer Theologie, die so ge-
sund ist wie der Dollar, kann Gott be-
ruhigt sein. Das grofite aller Volket
glaubt massiv an ihn. Man muf} ihm gu
solch einem Volk mit so einer Fithrung,
zu solchen Religionsvertretern gratulie-
ren, die, dem Glauben der Millionen
Ausdruck verleihend, den Schild der
Wahrheit und Standhaftigkeit vor un-
seren neuén Prisidenten gehalten haben.
Der neue Prisident leistete seinen Amts-
eid mit der Hand auf einer Bibelstelle,
die von der Verwandlung der Waffen in
Werkzeuge spricht. Es ist eine Stelle
iiber den Tag des Herrn, an dem die
Menschheit eine Mutation durchmachen
witd: von einer Gesellschaft, die Kriege

filhrt, zu einer Gemeinschaft, die die

Welt und sich selbst aufbaut. Erlauben
Sie mir, die Stelle zu zitieren. Es ‘ist
Gottes Wort. «Sie werden ihre Schwet-
ter in Pflugscharen und ihre Speere in
Sicheln umschmieden. Kein Volk soll

das Schwert gegen ein andetres erheben,

noch sollen sie das Kriegshandwerk wei-
terhin erlernen. »

Durch die Sprache, sagten die Griechen,
ist det Mensch den Géttern dhnlich.
Aber mir scheint, wir haben diesen An-
spruch des Menschen ins Gegenteil ver-
kehtt. Das ist der springende Punkt mei-
net Ausfuhrungen. Fir die Christen ist,
wie fir alle Menschen, Wahrhaftigkeit
im Reden nur selten erreichbar. Fast alle
verzweifeln an ihrer Moglichkeit ange-
sichts des Chaos der dffentlichen Kon-
flikte, der Wunden, die der Ehrgeiz
schligt, des Ansturms tierischer Michte,
die unsere Seele aus unserem Leib zu
reiBen drohen, angesichts des verlocken-
den Anreizes zur Gewalttitigkeit, detr
Unterdriickung des Geistes durch die
Michte der Angst, der Furcht, der Lust
und des Neides.

Daher kommt es, daB Ausschreitungen
der niedrigsten Art hinter einer Fassade
der Hoflichkeit normalisiert werden.
Das Leben geht weiter, wenn man es
auch besser Tod nennen wiirde. Die
Isolation der Macht trennt den Menschen
immer mehr vom Schicksal der Opfer
dieser Macht. Daniel Berrigan

. leichtern Spiel der Demagogen.

Theologie

Theologie der Befreiung in Lateinamerika:
Sitz im Leben des «katholischen Entwicklungs-
kontinents» — Keine Entwicklung ohne Be-
freiung — In Zeichen der Zeit wird die etlésende
Gegenwart Gottes entdeckt — Ausgangspunkt:
contemplatio in actione politica — Arm aus dem
Glauben gegen einen reichen Begriffsapparat —
Gemeinsame Erfahrung der Nacht des Geistes —
Der Theologe artikuliert die kreative Kraft des
Volkes — Wechselspiel zwischen Deutung und
Praxis. Juan Carlos Scannone, Buenos Aires
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Auskunft iiber uns Menschen?: Sechshundert
Seiten teichen nicht aus, den Menschen zu de-
finieren — Max Miillers «Freiheit als transzen-
dentale Erfahrung» — Empirisch 4Bt sich Frei-
heit nicht erfahren ~ Jedoch Zonen des selbst-
sinnhaften Lebens — Das Grundgebot des Hu-
manismus — Was ist Geschichte? ~ Abgrenzung
gegen Teilhard — Die Aussicht auf ein Gelingen
im Ganzen der Welt ist uns versagt.

Walter Kern, Innsbruck
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Zwischen Borse und Klause (1): Wohlstands-
gesellschaft ein Schimpfwort ~ Wir miissen
trotzdem mit jhr leben — Sind ihre Ankliger
bereit, auf die Annehmlichkeiten zu verzichten?
- Licht- und Schattenseiten — Die vom Fort-
schritt verdringten Bediitfnisse des Menschen
brechen durch — Mittel zum Ziel gemacht, et-
Jakob David
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Priesterfrage neu gestelit?: Ein Jahr nach der
Bischofssynode 1971 zeigen sich die ungeldsten
Probleme — Vollversammlung des Episkopats
in Lourdes — Zahlen vom Priesterschwuand aus
dem Rapport Fretellitre — Konsternation und
Geheimhaltung — Det Bischof von Orléans geht
an die Offentlichkeit. L.K.

Dokument: Bischof Riobé will die Priestet-
seminate den Laien &ffnen — Gegen das ver-
zweifelte Festhalten an vergangenen Strukturen
-~ Fiir neue Formen des Amtes aus den Gemein-
den - Nicht vorschnell definieren wollen — Alle
Energie auf die Weckung lebendiger Gemein-
den und Ausbildung von Laien verlegen.
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Zur dritten Vollversammlung in Wiirzburg:
Wenig Interesse an der Basis — Unlust bei den
Synodalen — Laienpredigt: Kurze Kampfeslust
gegen Kardinal Wright und den Nuntius -
Juristische Verkrampfung angesichts seelsorg-
lichen Notstands — Firmpastoral ohne Firm-
linge ~ Problematik der Volkskirche - Sorg-
filtige Votlage iiber die auslindischen Arbeit-
nehmer — Verdichtig schnelle Zustimmung -
Okumene: Dichte Grundsatzdebatte — Polari-
sierung in der Frage «Hierarchie der Wahr-
heiten». Raymiund Schwager



THEOLOGIE DER BEFREIUNG IN LATEINAMERIKA

«Befreiung» oder ¢Etldsung»: an der Bischofssynode 1971 gab es dat-
iber eine Kontroverse, die keine grofie Publizitit fand, aber wohl an
Wesentlicheres rithrte als das, was in den Zeitungen breitgetreten wurde.
Lateinamerikanische Bischofe unterstiitzten die offizielle Skizze zum
Thema «Gerechtigkeit in der Welt», welche die Sendung und Absicht
Christi kurzerhand in folgenden Satz zusammengefalit hatte: «Den Men-
schen von aller seiner Knechtschaft zu befreien, ist Christus in die Welt ge-
kommen.» Der Widerspruch ethob sich vor allem aus Deutschland (Kar-
dinal Héffner, Weihbischof Degenhardt), und sowohl! das Synodenpapier in
sciner SchluBfassung wie auch der Papst in seiner SchluBansprache setzten
neben das Wort Befreiung jeweils den Zusatz «und Erldsung», womit die
Dimension der Siinde und der Rechtfertigung vor Gott unterstrichen
werden sollte. Die Skizze zum Synodenpapier war umgekehrt davon aus-
gegangen, dafl man in der Kirche schon immer von Erlésung gesprochen
hatte, und daB3 es nun darum ging;, zu sehen, daf3 zur vollen Erldsung, die
uns in Christus geschenkt ist, auch die Befreiung und der Fortschritt der
Volker gehoren, So war zumal in Lateinamerika die Enzyklika « Populorum
progressio» verstanden wotden, und so artikulierte sich die groBe Bi-

schofsversammlung von Medellin, wobei «Befreiung» zunichst das Wort

«Entwicklung» abldste, insofern Entwicklung als fortgesetzter ProzeB
der Befreiung von allen méglichen Abhingigkeiten gesehen wurde. Be-
kanntlich war man ja auch in der Programmierung des Themas «Gerech-
tigkeit» fiir die Bischofssynode zunichst von der Problematik der «Ent-
wicklung» in der «Dritten Welt» ausgegangen.

Det hier folgende, von R. Schwager aus dem Spanischen iibersetzte Bei-
trag will die « Theologie der Befreiung» in ihrem Ursprung und «Sitz im
Leben» darstellen und zeigen, welchen Beitrag damit Lateinamerika fiir die
Theologie leistet. Det Vetfasset Juan Carlos Scannone Sf doziert selber
Theologie in San Miguel bei Buenos Aites und hat seinerzeit in Deutsch-
land studiert. Im vergangenen Sommer nahm er im Escortial bei Madrid
aktiv an der Tagung «Christlicher Glaube und sozialer Wandel in Latein-
amerika» (8. bis 15. August 1972) teil, wo erstmals eine groBere Zahl re-
" prisentativer lateinamerikanischer Theologen in Europa offentlich die
Hauptlinie der Theologie der Befreiung darlegten. Scannone ist davon
iiberzeugt, daf es sich dabei um den ersten eigenstindigen Beitrag latein-
amerikanischen Denkens fiir die Kirche aus diesem bereits seit Jahrhunder-
ten christlichen Kontinent handelt, und europiische Theologen bestitigen
ihm, die Theologie der Befreiung sei «die erste groBere moderne theolo-

gische Bewegung, die auBlerhalb Europas entstanden ist».! Damit wird

aber gewill nicht ausgeschlossen, daB auswirtige Denkanstdfle mitein-
geflossen sein mogen, sei es die « Theologie detr Revolution» des nordame-
tikanischen Protestanten Shaull (Konferenz fiir Kirche und Gesellschaft
des Weltkirchentats in Genf 1966), sei es die «Politische Theologie» von
J.B. Metz — und wer konnte bei der Lektiire von Gustavo Gutiérrez iber
diese von Grund auf «arme» Theologie det Befreiung die prophetischen
Worte vergessen, die am Konzil Kardinal Lercaro von Bologna tiber die
evangelische Armut in geistiger Hinsicht (als Freiheit gegeniiber den in
vergangenen Kulturepochen angesammelten «Reichtiimern») aussprach?

Die Redakition

1IE HISTORISCHEN Umstinde Lateinamerikas sind

besonderer Art, da sich hier die einzige Nationen- .

gruppe der Dritten Welt befindet, die im gesamten

christlich ist. Das wachsende BewulBtsein von der
Unterentwicklung und der Abhingigkeit schligt sich deshalb
notwendigerweise im Glaubensverstindnis und in der Glau-
benspraxis nieder. Umgekehrt wird die Anerkennung dutch
die Kirche, daB der «Kampf um Gerechtigkeit und die Teil-
nahme an einer Verinderung der Welt» eine «wesentliche
Dimension der Verkiindigung des Evangeliums »? ist, in dieser
Situation der Ungerechtigkeit und «der schmerzlichen Geburt

einer neuen Zivilisation»® zu einem besonders einschneiden- .

den Faktot.

1 Vgl. Vincent Cosmao und Frangois Malley, in: Foi et déwfeloppcment 1,
Sept. 1972, S. 3.

2 Romische Bischofssynode 1971, Gerechtigkeit in der Welt, Nr. 6.

8 Einleitung des Dokumentes det siidamerikanischen Bischofskonfetenz
von Medellin.
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Die Theologie der Befreiung besteht in jener Uberlegung des
Glaubens, die diesen historischen Wandel mit all seinem
Reichtum und seinen Zweideutigkeiten anzugreifen versucht.
Sie ist nichts anderes als das theologische Element jener neuen
Erfahrung, die der christliche Glaube macht, wenn et vom
Evangelium her die Verinderung der Welt in einer Situation
der Abhidngigkeit aufarbeiten will.

Eine Theologie aus geschichtlichen Taten

In der Zeit von 1950 bis 1960 sprach man in Lateinamerika vor
allem von «Entwicklung». Auch die Theologen hier iiber-
nahmen diese Sprache, wie es bereits zuvor die curopiischen
Theologen getan hatten, und sie stellten sich die Aufgabe, auf
unserem Kontinent ebenfalls eine Theologie detr Entwicklung
auszuarbeiten. Darunter verstand man, wie es auch « Populorum
progressio» (1967) tat, eine integrale Entwicklung. Dadurch
16ste man das Reden iber Entwicklung aus der Identifikation -
mit der Ideologic «des rein wirtschaftlichen Fortschrittes»
und man niherte sich dem, was man heute mit dem Wort
«umfassende Befreiung» zu. bezeichnen versucht. Trotzdem
bekam man damals noch nicht das Spezifische der latein-
amerikanischen Situation zu Gesicht. Man dachte vielmehr
von anderen Situationen (von denen der «entwickelten Lin-
der») her und hielt sich an die Vorstellung von einem gerad-
linigen und bruchlosen Fortschritt in der menschlichen Ge--
schichte.

Angesichts des Milerfolges der (von den USA aus lancierten)
«Allianz fiir den Fortschritt» und anderer dhnlicher Versuche
in verschiedenen siidamerikanischen Lindern entstand hier .
eine dreifache Bewegung:

» Die Sozialwissenschaften erarbeiteten — auf Grund einer
neuen Theorie tiber die Abhingigkeit - eine neue Interpretation
der lateinamerikanischen Unterentwicklung: man sah in iht

" nicht mehr ein riickstindiges Stadium des entwickelten Ka-

pitalismus, sondern vielmehr eine Folge desselben, das heif3t
einen Kapitalismus in der Gestalt der Abhingigkeit. Es handelt
sich demnach um «ein Subprodukt des entwickelten Kapitalis-
mus der westlichen Welt, die als Zentrum des Systems zua be-
trachten ist».%

» In verschiedenen Lindern wurde sich ein betrichtlicher
Teil des christlichen Volkes seiner Situation und der ent-
sprechenden Utsachen bewuBt und begann eine kimpferische
Haltung zur Befreiung anzunehmen. Gleichzeitig ergriffen be-
sonders aktive christliche Gruppen politisch Stellung gegen
den Kapitalismus, und zwar auch in seinen entwickelten und
effizienten Formen, und setzten sich fiir einen Bruch in jener
Abhingigkeitsbezichung ein, dutch die alle peripheren Linder
an die beherrschenden Zentren der Macht gebunden sind.

» Daraus folgte eine «fruchtbare Wechselwirkung» zwischen
dem Glauben und den eben genannten neuen Intetpretationen
und Stellungnahmen. Diese Wechselwirkung entstand aus dem
Zusammentreffen jener Offnung des Glaubens zur Welt und
zum Menschen von heute, wie sie durch das Konzil erfolgte,
mit der bedriickenden Feststellung, daB gerade dieser Mensch
heute in Lateinamerika unterdriickt und seine Welt eine Welt
voller Konflikte auf dem Weg der Befreiung ist.

In einem zweiten Akt entstand aus dieser Wechselwitkung
eine neue Theologie. Denn sie, die sich urspriinglich als
Weisheit und Wissenschaft verstanden hatte, begann jetzt -

7

"4 Vgl, Dokument des peruanischen Episkopates fiir die Bischofssynode in

Rom (August 1971). -



ohne diese Dimensionen aufzugeben —, sich als «kritische

Reflexion des geschichtlichen Handelns im Lichte des Wortes -

Gottes» (Gutiérrezs) zu begreifen. In Lateinamerika besteht
dieses Handeln aber im Finsatz fiir die Befreiung. Aus der
Reflexion, die diesen Einsatz im Lichte des Evangeliums
* kritisch sichtet und ihn an das Wort Gottes zuriickbindet,
wird deshalb eine « Theologie der Befreiung » — eine Theologie
also, die weder in den Ménchszellen noch in den Riumen der
Universititen, sondern inmitten geschichtlicher Taten geboren
witd. Sie erwichst aus der Praxis eines christlichen Volkes,
das dafiir kimpft, sein eigenes Wort sprechen zu diitfen und
selbst Triger (und nicht blo Opfer) seiner eigenen Geschichte
zu sein. Diese Geschichte ist aber ein Erlésungsgeschehen, und
das Wort des christlichen Volkes ist ein Glaubenswort, das
hei3t eine Theologie in noch nicht ausformulierter Form.

Befreiung und Erlésung — der neue Ansatz

Bei einem Theologentreffen anlifllich des Besuches von Kar-
dinal Daniélon in Buenos Aires meinten gewisse Stimmen, die
Theologie der Befreiung sei nur ein Unterkapitel der Theolo-
gie, wie zum Beispiel die Theologie der Politik oder irgend-
einer andern irdischen Wirklichkeit. Wir selber sind aber {iber-
zeugt, daB es sich genau um das Gegenteil handelt, nimlich um
einen neuen Ansatzpunkt, wie iiberhaupt Theologie zu betrei-
ben ist (der allerdings etwas aufgreift, was in der Kirche schon
immer da war). Es handelt sich nidmlich nicht nur darum, im
Lichte des Glaubens iiber eine bestimmte historische Be-
freiungsbewegung zu reflektieren, sondern gerade aus ihr
selbst heraus, die ja auch ein Glaubensgeschehen ist, Theologie
zu treiben.

Beim eben erwihnten Treffen fithrte man einen Grund an,
weshalb die Theologie der Befreiung nur ein Unterkapitel der
Theologie und nicht ein neuer Gesichtswinkel fir die ganze
Theologie sein konne. Man sagte, Befreiung habe mit Er-
l6sung nichts zu tun. Die Theologie det Befreiung entstand
aber gerade aus der Uberzeugung heraus, die lateinametikani-
sche Befreiungsbewegung sei ein «Zeichen der Zeit», in dem
es ~ im Lichte des Wortes — die erlésende Gegenwart Gottes
zu entdecken gelte und von der her — wenn auch nicht aus-
schlieBlich — das Wort Gottes mit seinen aktuellen politischen
Forderungen neu zu sprechen sei.

Wenn das Wort Befreiung in die Theologie ibernommen wird,
bewegt es sich zwischen drei verschiedenen Bedeutungs-
ebenen 8

> Es meint im politischen Bereich sowohl die Befreiung un-
serer durch den Kapitalismus ausgebeuteten Volker, als auch
die Befreiung jener sozialen Sektoren, die von andern Sek-
toren bevormundet und unterdriickt werden.

p> Philosophisch gesehen zielt es auf eine Interpretation der
menschlichen Geschichte als eines Prozesses der Befreiung,
und zwar so, wie et in unserem Amerika vor einem neuen
qualitativen Schritt steht. ‘

> Auf theologischer Ebene meint es schlieBlich die mensch-
liche Geschichte, insofern sie im Lichte des Glaubens als eine
Geschichte der Erlésung verstanden wird und folglich als ein
Geschehen der Befreiung von der Siinde und all ihren auch
strukturellen Folgen im Sozialen, .Politischen, Juridischen,

5 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacién — Pesspectivas, Salamanca
1972, S.38 (Etstausgabe Lima, 1971). Ausfiihtliche Bibliographie zur
Theologie der Befreiung von Fernando Montes in: Mensaje, Santiago de
Chile, 21 (1972), 277 bis 283. .

6 Vgl. Gustavo Gutiérrez, ebenda S. 67ff. Vgl. auch: J.C. Scannone, La
théologie de la libération en Amérique Latine, Christus, Fatis, 75 (1972),
S. 338-346. )

Kultutellen und Okonomischen. Die Theologie kann die Rede
von der Befreiung sehr leicht iibernehmen, da es sich dabei
um eine biblische Sprechweise handelt, die vor ihrer Sikulari-
sierung in der Philosophie, den Sozialwissenschaften und den
nationalen Befreiungsbewegungen aus dem Glauben entsprun-
gen ist. Weénn man deshalb das Wort Befreiung wieder in die
Theologie aufnimmt, 16st man es aus den bisherigen Verengun-
gen und bezieht es erneut auf ein umtassend. verstandenes Ge-

_schehen. Die Sprache der Befreiung 6ffnet sich damit auch auf

die. eschatologische Transzendenz des «Schon-und-noch-
nicht » und auf die Freiheit der Unterscheidung, ohne sie dabei
ihter Verwurzelung in einer historischen Situation und ihrer
praktischen Wirksamkeit zu berauben.

Um das Neue in der lateinamerikanischen, theologischen Ar-
beit noch besser zu begreifen, werden wir versuchen, einige
weitere ihrer fundamentalen Charakterziige kurz zu umschrei-
ben, nimlich:.

— ihren Ausgangspunkt,

~ ihren daraus sich ergebenden Bruch mit der bisherigen
theologisch-wissenschaftlichen Methode,

- ihren neuen hermeneutischen Weg.

Das herausfordernde Wort

Auf den ersten Anhieb kdnnte man meinen, der Ausgangspunk?
jener theologischen Reflexion, die wir hiet niher analysieren,
sei die Praxis der Befreiung, in der lateinamerikanische Christen
eine neue Weise ihres Christseins entdecken. Dies stimmt zwar,
trotzdem halten wir dafiir, daB die Fragestellung noch ver-
schirft werden muB.

Die eben genannte Praxis ist nimlich bereits eine Antwort,
die ein herausforderndes Wort voraussetzt. Sie ist eine Ver-
pflichtung, die in irgendeiner Weise auf eine VerheiBung ant-
wortet. Woher aber entsteht fiir das lateinamerikanische Volk
Gottes diese Verpflichtung? — Vom Armen her! Das heraus-
fordernde Wort (das fiir den Glauben nichts anderes ist als die
Menschwerdung des Wortes Gottes) begegnetihm vom Armen,
vom unterdriickten Volk und seinen ausgebeuteten Klassen
her. In ihrem oft stummen, aber doch klar erfal3baren Ruf
hort der Gliubige jenes Wort Gottes, das Geschichte gewor-
den ist.

Der christliche, Einsatz fiir den Armen und Unterdriickten ist
die Antwort auf das im Glauben gehorte Wort, und zwar ver-
mittels einer durch die Sozialwissenschaften gegebenen Inter-
pretation einer bestimmten Armuts- und Unterdriickungs-
situation. Der Einsatz fiir die Befreiung meint deshalb den
Armen nicht nur als Individuum oder in seinen zwischen-
menschlichen Beziehungen, sondern versteht ihn in den um-
greifenden Strukturen als Glied eines abhingigen Volkes und
einer ausgebeuteten Klasse. So fiihrt die effektive und ritige
Liebe den Christen zu einer qualitativ neuen Praxis, ndmlich
zum politischen and revolutioniren Einsatz. Die letzten beiden
Worte diitfen allerdings nicht in einem verengten Sinn mif3-
verstanden werden. Politik meint hier mehr: Parteipolitik und
Revolution ist nicht gleichbedeutend mit Gewalt. Die Tat der
Befteiung ist politisch und revolutionir, weil sie auf eine
globale und dringende Umgestaltung der ungerechten, politischen,
sozialen, 6konomischen, kulturellen und pidagogischen Struk-
turen der lateinamerikanischen Welt abzielt. Das Politische er-
weist sich also als eine jede menschliche Titigkeit umfassende
Dimension. Das revolutionire Element besteht im angestreb-
ten Bruch mit der geschichtlich bedingten Abhingigkeit in all
ihren Dimensionen und in der schopferischen Offnung zu
einem Menschen, einer Gesellschaft und Kultur in qualitativ
neuer Form. Dies alles wird angestrebt, sowohl durch Taten
der Ablehnung als auch durch positive und gleichsam prophe-
tische Akte: durch symbolische, aber auch wirksame, und
durch wirksame und zugleich symbolische Gesten.



Die Nacht des Geistes im Volk erfahren -

" Die radikale Infragestellung und Ablehnung der bestehenden
sozialen Ordnung Lateinamerikas und ihrer sie griindenden
und rechtfertigenden Rationalitit bedingt einen Bruch in der
Weise, wie Theologie betrieben wird. Dieser Bruch entspricht-auch
einer noch tieferen &sterlichen Todeserfahrung: einem qualita-
tiven Sprung im Erleben des Glaubens. Da der Glaube an
Christus notwendigerweise immer der gleiche und sich selbst
treu bleibt, konnen die Krise und die Reinigung, welche den
erwihnten Sprung voraussetzen, nur mit der Nacht des Geistes
verglichen werden, wie sie Johannes vom Kreuz als Stufe
seines personlichen Glaubensweges beschrieben hat. Gegen-
wirtig wird diese Nacht in ILateinamerika allerdings nicht
individuell und in einer Monchszelle, sondern kirchlich ge-
meinschaftlich und in der Praxis der Befreiung mit all ihren
politischen Implikationen gelebt. Der Christ kommt sich des-
halb oft sehr arm und verlassen vor, weil die theologischen
Symbole und Kategorien, die einst dazu dienten, seinen Glau-
ben auszudriicken, wie durch eine Nacht hindurch gehen und
ihn hilflos lassen beim Versuch, seine neue Erfahrung auszu-
driicken. Trotzdem bewirkt gerade dieser Gang durch die
Nacht, daB die alten christlichen Symbole im Lichte eines
wieder anbrechenden Tages auf Grund der Befreiungspraxis
mit einem neuen Verstindnis aufgenommen werden. Nicht
zufillig spricht deshalb der letztes Jahr neugewihlte Prisident
der lateinamerikanischen Bischofskonferenz (CELAM), Msgr.
Eduardoe Pironio, von einer dstetlichen Kirche in Lateinametika.

Um die neue Erfahrung auszudriicken, die in der Radikalitit
des Glaubens und in der lateinamerikanischen Konfliktsituation
gelebt wird, kénnte man auch auf das spanische Erbe, das ja in
Lateinamerika so verwurzelt ist, zuriickgteifen. In ignatianischer
Sprache lieBe sich dann mit Gustave Gutiérreg sagen: Es handelt
sich um eine «contemplatio in actione politica».” Eine Be-
trachtung also, die sich nicht nur innerhalb einer ausdriicklich
apostolischen Tat vollzieht, sondern auch im Einsatz fiir eine
schon erwachsene Welt in einem revolutioniren Prozef3.

Aus dieser neuen christlichen Tat entsteht heute ein neues
Glaubensverstindnis und eine Theologie ‘mit einer entspre-
chend gewandelten Perspektive: eben die Theologie der Be-
freiung. Sie ist von Grand auf arm, und sie ist es nicht nur des-
halb, weil ihr Ansatzpunkt sie dazu fiihrt, sich mit den Armen
zu solidarisieren, und auch nicht nur wegen ihres provisori-
schen Charakters als kritische Reflexion tiber die Praxis. Sie ist
vor allem arm, weil sie aus einem Glauben entspringt, det eine
ganze reiche Welt von Ideen und theologischen Begriffen in
Frage stellt, um sie innethalb eines Befreiungsprozesses von
ihrem ideologischen Ballast zu reinigen.

Eine Theologie, die so aus der Praxis entsteht, schlieft folglich
einen doppelten Bruch auf der wissenschaftlich-theoretischen
Ebene ein. Dazu fiihrt einerseits die Tatsache, da3 das theolo-
gische Denken durch den konkreten Einsatz des Theologen
fiir die Verinderung. der Welt vermittelt ist. Einen Bruch be-
wirkt anderseits der Umstand, daB3 die Theologen demiitig auf
das Volk Gottes horchen und in ihm das gemeinschaftliche
Subjekt der befreienden Praxis und eines daraus entstehenden
neuen Glaubensverstindnisses sehen. Der Theologe hat dann
eine prophetische Funktion, wenn er der theologisch schopfe-
rischen Kraft des lateinamerikanischen Volkes einen reflexen
und kritischen Ausdruck gibt. Von daher ergibt sich fiir un-
seren Kontinent die groBe theologische Bedeutung -einer kri-
tischen Unterscheidung in dem, was man iiblicherweise « Volks-
katholizismus »8 nennt.

7 Ein Leitmotiv des Ignatius von Loyola war: contemplativus in actione
(betrachtend im Handeln).

8 Am Kongref in Madrid, dessen Atbeiten inzwischen in einem Band zu-
sammengefaBt wurden, dessen deutsche Ubersetzung im Matthias Griine-
wald-Verlag erscheinen witrd, hat man auf diese kritische pastorale Aufgabe
an der Volksfrommigkeit groBen Wert gelegt. Gilt es dabei unter verfrem-
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‘Wechselspiel von Deutung und Praxis

Die Theologie der Befreiung ist prophetisch. In ihr geschieht
eine Interpretation der lateinamerikanischen Situation im Lichte
des Wortes Gottes. Anderseits wird der gleiche Glaube von
der konkreten und im praktischen Verhalten angenommenen
Situation her neu interpretiert.

Dieses Hin und Her im «Uber-setzen», bei dem.man an ein
Ballspiel denken mag und das wir in der Fachsprache herme-
neutisch nennen, hat in der Theologie der Befteiung seine spe-
zifischen Charakterziige. Die revolutionire Situation, die im
Lichte det Schrift verstanden und, umgekehrt, von der her die
Schrift gelesen wird, 1Bt einige der bedeutungsvollsten Aspekte
biblischer Begriffe — iiber das ungeschichtliche, theoretische
und dualistische Erbe der griechisch-romischen Kultur hin-
aus — neu entdecken. Die biblischen Kategorien enthalten nim-
lich eine wesenhafte Beziehung zur Geschichte und zum ge-
schichtlichen Wandel, zur Schopfung (qualitative Neuheit),
zum Handeln (da die Wahrheit Leben ist) und zu einer Volks-
gemeinschaft, die unterwegs ist. So entdeckt man bei einer
neuen Lektiire der Bibel aus der lateinamerikanischen Situation
heraus den befreienden Sinn des Exodus und der Paschafeier,
den Sinn der Inkarnation und der Sammlung und Berufung
eines Volkes. Man erspiirt in neuer Weise den historischen,
politischen und sub-versiven (im urspriinglichen Sinn des
Wortes) Sinn der christlichen Botschaft. Anderseits enthiillt
sich ebenso die transzendente Bedeutung der innerweltlichen
Tat, die erlésende Dimension in den politischen Ereignissen
und der symbolische Wert menschlicher Befreiungen (als Vor-
ausnahme der endgultigen Befreiung).

Auf diese Weise versucht die Theologie die ganze christliche
Botschaft auf Grund der befreienden Praxis neu zu verstehen.
In ihr findet der Glaube die Zeichen des Heilswillens Gottes.
Das Suchen nach diesem Willen, ein ganz traditionelles An-
liegen innerhalb des individuellen christlichen Vollkommen-
heitsweges, bezieht sich hier — seinem - Objekt nach — auf die
sozio-historische Situation und geschieht — vom Subjekt her
gesehen — in gemeinschaftlicher Weise. Ja es wird vom Be-
reich bloBer spiritueller Erfahrung in die theologische Reflexion
hineingehoben. So wird einsichtig, weshalb sich die Theologie
als kritische Reflexion der Praxis im Lichte des Wortes Gottes
versteht. Es wird ebenfalls verstindlich, daB diese Theologie
nicht nur von der Praxis ausgeht, sondern ihrer Natur nach
immer praktisch und geschichtlich bleibt, ohne dabei ihren
Anspruch auf Weisheit und Wissenschaft (wenn auch in neuer
Form und gemiB einer andern Rationalitit) aufzugeben.

Ein weiteres hermeneutisches Merkmal der Theologie der Be-
freiung ist schlieBlich der Riickgtiff — in einer miindigen
sikularen Welt — auf die Vermittlung der sozialen Wissen-
schaften. Diese Vermittlung erfolgt in doppelter Richtung ge-
miB dem oben beschriebenen doppelten hermeneutischen
Spiel. Die Wissenschaften helfen einerseits dem Glauben, die
historische Realitit Lateinametikas zu interpretieren und zu
beurteilen. Anderseits dienen sie dazu, das Glaubensverstind-
nis und die Glaubensformulierungen aus den Ideologien det
herrschenden Kultur zu befreien. Zum christlichen Glauben
gehort aber ebenso, jene Ideologie zu sichten und zu kritisieren,
die den sozialen Wissenschaften zugrunde liegt.

Diese kurze Beschreibung der Theologie der Befreiung soll
nicht den Eindruck hinterlassen, es wiirde sich dabei schon um
eine ausgearbeitete Theologie handeln. Zum grofen Teil ist
sie erst ein Programm, auch wenn mehr oder weniger globale
Ausfithrungen nicht fehlen. Neu und bereits vollzogen ist die
Fragestellung, die, ohne an allgemeiner Bedeutung zu verlieren,

denden, mit der Unterentwicklung verflochtenen Elementen die positiven
Ansatzpunkte zur Humanisierung herauszuschilen, so erst recht, mit dem
elitiren Prinzip aufzurdumen, wonach «dem Volk Religion, das Evange-
lium aber den Eliten» frommt.



im Hier und Jetzt Lateinamerikas verwurzelt ist. Die Theolo-
gie der Befreiung ist — obwohl neu — insofetn zutiefst tradi-
tionell, als sie in der Nachfolge der Kirchenviter das Geheim-
nis der Geschichte und der lebendigen christlichen Gemein-
schaft als theologischen Ort sehr ernst nimmt. Der «Theos»,

Auskunft iiber uns Menschen?

Ein philosophisches Buch von sechshundert Seiten kénnte von
vornherein abschrecken. Dal3 seinem Vetfasser in der Zeit
der braunen deutschen Diktatur die venia legendi versagt blieb
und er erst nach dem Krieg Professor an den Universititen
Freiburg i. Bt. (1946-1960) und Miinchen (bis zur Emeritie-
rung 1971) wurde, dafl er hier! die wichtigsten Arbeiten seiner
25jahrigen akademischen Titigkeit vorlegt und sie zu einem
einzigen Aufbau philosophischer Gegenwartsproblematik ord-
net — all das wird schwerlich viele Leute zu ernsthafter Lektiire
bewegen. Welche Sache wird hier verhandelt?, das ist die Frage.
Geniigt es zu antworten: die-Sache des Menschen? Wo ginge
es, bei den Untersuchungen, Entwiirfen und Vorschligen
unserer Zeitungen und Bilicher aller' Formate und jeglichen
Kalibers, je um etwas anderes als um sogenannte Anliegen
det Menschen, die wit sind! Nut eben: Was es mit dem Men-
schen eigentlich auf sich hat und worum es ihm im letzten
geht, das wird in all diesen Diagnosen und Prognosen, die wir
tiglich lesen oder auch nicht lesen, verschwiegen, iibersehen
oder vorausgesetzt, vielleicht auch schimmert es durch: als
marxistische oder liberalistische Ideologie, als christliches
Credo oder als skeptisch achselzuckendes In-der-Schwebe-
Lassen. Die Frage nach dem Sinn des menschlichen Daseins
iberhaupt, nach den Werten und Zielen, die den ganzen
miihseligen Umtrieb unseres Lebens lohnen, diese Frage stellt

sich das Buch Max Miilkrs in dem der Philosophie angemes- .

senen Horizont méglichster Unvoreingenommenheit; und
iibrigens in einer Reihe von (insgesamt 19) Abhandlungen, die
je fiir sich einen Problemkreis durchlaufen (man muB das Werk
deshalb keineswegs in einem Zug konsumieren).

Verstindlich, es nun im vorhinein rundheraus — heraus mit det
Sprache, klipp und klar — hiren zu wollen, was der Mensch ist,
laut Max Miiller. Aber wire eine solche erschépfende Kurz-
formel verniinftigerweise moglich, wozu dann das ganze lange
Buch? GewiB3, der Autor selber gibt seinem Buch einen Titel,
und einen Untertite]l dazu. Wir vernehmen: Es gehe um «Et-
fahrung und Geschichte», um — etwas ritselhafter noch —
«Freiheit als transzendentale Erfahrung». Und wir konnen
binzufiigen: Das ist der Mensch. Nun wissen wit’s also? Wit
wissen alles und nichts. Versuchen wir etwas davon, als natiir-
lich recht fragwirdige Vorwegnahme, zu erkliren.

Freiheit als Weltoffenheit zeichnet den Menschen aus im Ge-
gensatz zum Tier, das, ob Biene oder Tiger, beschrinkt ist
auf je seine artspezifische Umwelt des Honigsammelns oder
Beutereilens, nebst Paarung und Brutpflege. Das etwa erweist
mit vielfiltigen Daten die biologische Verhaltensforschung der
letzten Jahrzehnte. Aber dutchwegs begniigt sich die em-
pirische Forschung — zu Recht - damit, ein gradweises Her-
vorragen des Menschen - festzustellen, dessen Horizont eben
sehr viel weiter sei als der der hochstorganisierten Tiere, wenn
man nicht gar die eine oder andere Ausnahme macht fiir seht
wenig spezifisch festgelegte Tierarten. Freiheit als entscheiden-
der Wesensvorzug des Menschen, mit dem die personale
Wiirde und die das menschliche Zusammenleben ordnenden
Grundrechte des Menschen gegeben sind, bleibt im Bereich
biologischer Erfahrung auf der Strecke, genauer: sie kommt

1 Max Miiller, Erfahtung und Geschichte. Grundziige einer Philosophie
der Freiheit als transzendentaler Exfahrung. Gr. 89, 616 S., Verlag K. Alber,
Freiburg/Miinchen 1971.

von dem sie den «Logos» aussagen méchte (als Theo-logie),
ist jener Gott, der sich in der Geschichte offenbart; und das

. Wort (Logos), das sie formuliert, ist das Wort des Lebens, das

Mensch geworden ist, um die Menschen auf wirksame Weise
zu befreien. Jugp Cartos Scannone, Buenos Aires

hier noch gar nicht in Sicht. Anderseits ist dem Menschen von
heute gegeniiber allem, was Relevanz fir sein Leben be-
ansprucht, sehr an Erfahrung gelegen; er miBitraut bloBer
Spekulation, die ihm allzuleicht nur Gedankengespinste zu
konstruieren scheint. Unter dem Einflul des Positivismus wird
die in den Naturwissenschaften dutchaus legitime Methode
der empirischen Verifikation, der Bewahrheitung durch mes-
senden oder zihlenden Erfahrungsnachweis, auf alles iiber-
tragen, was wahr und giiltig sein soll. Aber eben: Empirisch
148t sich Freiheit, so scheint es, nicht erfzbren. Erfahrung aber
heilt Empirie (vom griechischen empeiria), nicht-empirische
Erfahrung wire demnach so etwas wie ein holzernes Eisen.
Gibt es dennoch eine nicht-empirische, transzendentale Er-
fahrung von Freiheit? Gibt es Moglichkeiten, den Obet-
flichenbereich der 1co1 Relativititen der menschlichen Exi-
stenz und damit der unzihligen Vergleichbatkeiten zwischen
Mensch und Tiet, die allesamt materielle Weltwesen sind, zu
iibersteigen oder zu hinterfragen? In welchen Bereichen sollte
etwas derart erschwinglich sein?

Wit sind angelangt bei dem Bemiihen vieler Philosophien der
Gegenwatt, Zonen zu erschlieBen und zu beschteiben, in
denen sich in wesenbafter Unterscheidung erfahren liBt, was
Menschsein heiBt. Menschliches Tun, das in sich einfachhin
gut ist ohne Riicksicht darauf, was dabei herauskommt, ist zu
finden in sittlichen Handlungen, Beziehungen der Liebe,
Kunstgebilden, religicsem Kult. (Die Aufzihlung beansprucht
keine Vollstindigkeit.) Liebe zwischen Menschen ist nicht
nur zur Erzeugung von Nachkommenschaft da: Sie hat ihren
Sinn in sich selbst; sie bejaht, wenn sie zu personaler Voll-
endung gelangt ist, ohne egoistischen Kurzschluf3 den andern
Menschen um seinetwillen. Inmitten eines Lebens, in dem die
Etfahrung von Leid zu tberwiegen scheint, kann es den
Augenblick des Gliicks, des in Friede und Freude mit sich
einigen Daseins geben, als «reines Ereignis unmefbarer Ge-
genwart», «Zusammenfall von Zeit und Ewigkeit» (132).
Auch Kunst ist «selbstsinnhaftes Leben» (142), sie gibt den
Hinter-Griinden Gestalt, sie liBt ein Ganzes im Bruchstiick
anwesend werden, sie ist Ineinsfall von Zufilligkeit und Not-
wendigkeit: im Sinnenhaft-Einzelnsten erscheint das Allgemein-
Giiltige. Schénheit wird Wirklichkeit. Der Sinn des Religiosen
schlieBlich liegt nicht eigentlich im Seelenheil des Menschen
noch in der Riihmung Gottes: et liegt im Zusammen-Spiel des
endlichen Menschen und des unendlichen Gottes, und dieses
hat im Kult seine hchste Gestalt. « Die Wahrheit, die Sittlich-
keit, die Liebe, die Schénheit,. der heilige Kult: sie alle sind
zwecklos, unbrauchbar, unniitz und dennoch absolut’ sinn-
voll ...» (144). Selbst wenn es eine Zeit gibe, in der Kunst ab--
gelost wird durch Technik, Liebe nicht mehr gewihrt, sondern
nur genommen wird, das Denken nicht mehr Wahrheit ent-
deckt, sondern funktionierende Richtigkeit meistert und Kult
der Predigt und Karitas den Platz riumt: selbst in einer solchen
Zeit bliebe als Grundform unbedingter Sinnerfahrung das
menschliche Gut-sein, die gute Gesinnung. Es geht einfach
darum, daB im Zusammenleben der Mitmensch nie blof als
Mittel zum Zweck, sondern — nach Kants Forderung - als
Selbstzweck behandelt wird: um das Grundgebot des Hu-

manismus also.
Fiir die anvisierten Sinnerfahrungen ist die Geschichte nicht
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das gleichgiiltige Medium der Verwitklichung des immer
Gleichen und stets Gtiltigen. Das organische Leben hat seine
nach Naturgesetzen verlaufende Evolution: die Geschichte
.des Menschen ist von anderer Art (vgl. 261-283). Im Ge-
schichtsraum ergehen nicht glelchblelbende Anspriiche nur an
je verschiedene Individuen, Sondern gerade der Wandel der
Forderungen, Aufgaben und Ziele selbst, die es friher so
niemals gegeben hat, ist das geschichtlich Bedeutsame. Vor sie
ist die menschliche Person je neu gestellt. Dem Menschen als
Geschichtswesen ist «die Neuerrichtung der Welt als Welt-
gestalt» (264) jeweilig aufgegeben. Die «ontologische Ge-
schichte »-ist fiir alle menschliche Sinnerfahrung die unabding-
bare, ganz und gar nicht schlicht-lineare Koordinate, deren
Richtungssinn nicht von vornherein und ein fiir allemal ab-
gesteckt werden kann. «Geschichte ist das unwiederholbar-
- einheitliche Geschehen zeitgebundener Selbstgestaltungen der
Freiheit in immer neu gegliickten oder miBglickten Vet-
suchen, sich objektiv zu reprisentieren» (269). Sie ist — der
letzte Satz des Buches! — «nur zu begreifer als diese niemals
vollendete Provokation zum Geheimnis der Freiheit» (599).

Ein «Menschenbild», das die Aufgabe des Menschen in den
aus der geschichtlichen Situation geborenen Taten und Werken
der Freiheit sieht, unterscheidet sich fundamental von anderen
Weltanschauungsangeboten. Wiirde selbst das unbedingt gel-
ténde sittliche «Du sollst!» aufgegeben, so wire die Herr-
schaft der bloBen Empirie, der Statistik und Computer ange-
brochen, das seichte Reich des Positivismus. Die Sinnerfahrun-
gen von Liebe, Kunst, Kult sind nicht vom Menschen beliebig
erschwinglich, sie entziehen sich seinem selbstherrlichen’ Zu-
griff, sie brauchen ihre Zeit, ihren Kaitos, sie sind Erschei-
nungsweisen der Freiheit des Menschen und seiner Geschichte:
Insofern dementieren sie die fixe Zukunftsplanung des marxi-
stischen Weltentwurfs. Mit der Geschichtlichkeit der Sinn-
verwirklichung ist ein liberalistisches Selbstverstindnis des
Menschen, das sich an einer zeitlosen Verniinftigkeit — oder
genauer nur: Verstindigkeit — orientiert, als zu kurzatmig
zuriickgewiesen. Abet auch christliche Tradition, die in ihrer
jungeren Vergangenheit zu frohgemut rationalistisch argu-
mentierte, findet an der Geschichtsbindung der Selbsterfahrung
des Menschen ihre nicht bloB beiliufige Korrektur. Der

ZWISCHEN BORSE UND KLAUSE

Uberlegungen zur Wohlstandsgesellschaft

So schnell wenden sich in unserer Zeit die Blitter der Ge-
schichte: Es sind kaum zwanzig Jahre her, daB als schlagendes
Beweisstiick fir die Vortrefflichkeit und Ergiebigkeit eines
gesellschaftlichen Systems die Produktionsziffern galten. Und
als das nicht mehr geniigte, ging man dazu iber,. nicht die
Produktionsziffern pro Kopf, sondern die Zuwachsziffern zum
MaQstab zu nehmen. Dann erschienen die Biicher, dutzend-
weise, iiber das Jahr 2000 und seine Perspektiven, noch immer
im wesentlichen mit den staunenswerten Aussichten, die die
erschnte Entwicklung der Naturwissenschaften, der Technik,
Industrie und Wirtschaft insgesamt zu erdffnen scheinen. Wohl
waren dabei auch schon besorgte Unterténe zi vernehmen,
wohin das alles fithren werde. Seit dem Dutchbruch des Um-

weltschutzgedankens — auf Grund nicht nur einer weltweiten’

Kampagne, sondern vor allem auch weiteter Erfahrungen,
insbesondere bei der Verschmutzung und Verddung unserer
Gewisser und der Luft — mehren sich die warnenden und
klagenden Stimmen, die eine Katastrophe ankiindigen, vor
allem auf dem Gebiet der Bevolkerungsexplosion, aber auch
des Raubbaus an den Rohstoffen, den Energiequellen, den
Bodenschitzen, der Fruchtbarkeit, der Griinfliche durch das
wilde Wuchern der Stidte und Industrieanlagen.
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Mensch realisiert nicht nur auf gewiB je individuell verschie-
dene Weise eine allgemeine Idee des Menschseins, er ist viel-
mehr hineingestellt in je seine gesellschaftlich-geschichtliche
Situation mit ihren Gefihrdungen und Chancen, die gemein-
same Welt auf absehbare Zeit unmenschlicher oder mensch-
licher zu gestalten ...

Die Aussicht auf ein Gelingen im Ganzen der Welt ist uns
versagt (M. Miiller grenzt sich scharf ab gegen Teilhard de
Chardin). Auch im einzelnen Menschen — einem «sterblichen
Gott» gleichsam - wird die Begabung mit absoluter Sinnwirk-
lichkeit (in Wahrheitserkenntnis, sittlichem Anruf, Liebes-
erfilllung usw.) paradox gekontert durch das Schicksal der
Verginglichkeit, das nicht zu {iberspielen ist mit griechischem
Unsterblichkeitsbeweis. Wie der Tod, so iberschattet, ver-
finstert die Schuld das Leben des Menschen in einem den
einzelnen iibergreifenden Unheilszusammenhang (vgl. 255 £.).
Die Frage nach dem Menschen wird zur Frage tber den
Menschen hinaus, nach der Offenbarung des Gottes des Ge-
richtes und der Gnade. Ist das Wesen des Menschen Erfahrung-
in-Geschichte: Die geschichtlichste Geschichte hat das Chri-
stentum ertffnet (410 ff.), denn es spannt die Gegenwart
zwischen das vergangene Griindungsgeschehen in Jesus Chri-
stus und die eschatologische Zukunft, in der Gott allein das
Heil schenkt.

Lebensphilosophie, Phinomenologie, Existenzphilosophie, die
Dialogik M. Bubers und anderer — all diese philosophischen
Aufbtiiche unseres Jahthunderts sind, vermittelt vor allem
durch Martin Heidegger, eingegangen in die umrissene Sicht
des Menschen und seiner Freiheit als transzendentaler Erfah-
rung. Aber viel weiter zuriick, bis Platon und Aristoteles
(vgl. 458-554), verfolgt M. Muller die Stationen der abend-
lindischen Denkgeschichte, die sich widerspiegeln in seinem
personlichen Denkweg (556-573). In all den Prismen von
Geschichte und Kultur, Wahrheitsstrukturen und Denkgestal-
ten bricht sich das Licht der einen Frage nach dem Sein und.
Sollen des Menschen, nach dem Sinn des Menschseins: nicht
eines zeitlos-ewigen, sondern fiir hier.und heute. Fiir hier und
heute trotz aller Grundsitzlichkeit der philosophischen Et-
drterung. Oder richtiger: eben wegen derselben.

Walter Kern, ]nmbmc,é

In diese technischen, eschatologischen Zukunftsvisionen drin-
gen immer mehr auch die unmittelbar menschlich-psychischen
Warnrufe ein: Das Menschsein droht sinnlos zu werden. Die
Worte «Leistungsgesellschaft», « Wohlstandsgesellschaft » und
«Konsumgesellschaft » sind fiir weite Kreise, insbesondere
auch der akademischen Jugend, beinahe zu Schimpfworten
geworden, die alles Bose ankiindigen.

Uber das Geschrei armer Publizisten, die jeden Tag neue Sen-
sationen und neue Parolen brauchen, jeden Monat die Auf-
lagénzahl ihrer Blitter steigern mussen, wenn sie bestehen
wollen, kénnte man vielleicht noch hinweggehen. Aber wenn .
ganze Bevolkerungsschichten, die in naher Zukunft unser
Wirtschafts- und Sozialsystem tragen sollen, an Begriffen wie
Leistung und Wohlstand irre werden und wenn wichtige
Wissenschaftler und michtige Organisationen sich der Fragen
annehmen, dann muBl doch wohl etwas in unserer Gescllschaft
nicht stimmen.

Wie iiberall im menschlichen Leben sind auch in der Wohl-
standsgesellschaft Licht und Schatten gemischt, Positives und
Negatives eng verwoben. Aber wir kdnnen den Fragen nicht
ausweichen. Wohl kann der einzelne sich absondern, sei es in
ein Kartiuserkloster, sei es in einen Hippy-Bunker. Aber die



ganze Gesellschaft kann das nicht tun. Wir miissen lernen, in
und mit der Wohlstandsgesellschaft zu leben. Vor dieser Auf-
gabe gibt es kein Entweichen, weder fiir die Kirche noch fir
die Gesellschaft oder den Staat, weder fiir die Pidagogen noch
fir die Moralisten oder die Asketen.

Selbst diejenigen, die laut die Wohlstandsgesellschaft anklagen,
sind meist nicht bereit, auf deren Annehmlichkeiten, auf ihre
Technik und Medizin, auf Elektrizitit und Fernsehen, auf
Auto und Flugzeug, auf die Stipendien und Spenden dieser
Wohlstandsgesellschaft zu verzichten. Auch die Linder und
- Volker der Dritten Welt wollen keineswegs in ihrer «schlich-
" ten» und oft so unmenschlichen Armut, Bediirfnislosigkeit
und Schicksalsergebenheit verbleiben, sondern streben mit
allem Ungestim nach Teilnahme an den Giitern der wohl-
habenden Welt. Selbst in den- kommunistischen Oststaaten,
die den «neuen kommunistischen Menschen » schaffen wollten,
ist es nicht anders. Man braucht nur einmal Ostberlin mit
seinem Alexanderplatz oder Moskau und Leningrad gesehen
zu haben oder eine der illustrierten Propagandaschriften durch-
zublittern, um zu spiiren, wie seht es heiBerstrebtes und auch
. offen erklirtes Ziel ist, «Amerika» in allen Belangen der
Technik, Architektur und des Lebensstandards einzuholen
oder gar zu ibertreffen. Und oft ist bei den Ankligern der
Wohlstandsgesellschaft nur schwer zu unterscheiden, was aus
echter Sorge und Abwehr gegen die Gefahren und Versuchun-
gen der Wohlstandsgesellschaft und was aus Minderwertig-
keitsgefiihlen, aus MiBgunst und Neid - wenn auch gut
drapiert mit aggressiven, hochgeschraubten soziologischen
und pseudoethischen Theorien — gesagt wird.

Zwreifellos birgt die Wohlstandsgesellschaft ihre besonderen
Gefahren, Verlockungen und Beschwernisse in sich, die ernst
zu nehmen sind. Im folgenden soll versucht werden, Licht und

Schatten gegeneinander abzuwigen und nach Heilmitteln ge-

gen Ubel und Bedrohungen zu fragen Zunichst:

Was ist Woblstand”

Dariiber, was als Wohlstand anzusehen sei, gehen sowohl dle
Meinungen wie die Definitionen der Wissenschafter aus-
einander. Erst recht dariiber, wie Wohlstand zu messen und
zu bewerten sei. Was bei uns als Armut gilt, wire in manchen
Lindern der Dritten Welt und erst recht im Vergleich zu
fritheren Zeiten und Kulturen als Reichtum, um nicht zu sagen
als Luxus bezeichnet worden. Fiir unsere Untersuchung ge-
nigt etwa folgende Umschreibung: Als'Wohlstand kann man
die dauernde und einigermaflen sichere materielle Grundlage
fir die nicht blof existenznotwendige, sondern in etwa ge-
hobene Lebensweise breiter Volksschichten bezeichnen.

Wohlstand und Reichtum hat es, soweit wit die Geschichte
iiberblicken, wohl immeér gegeben — wenigstens fiir einige
wenige. Die moderne Wohlstandsgeselischaft, wie wir sie in
der westlichen Welt kennen, hat aber einige besondere Ziige,
die sie von allen iibrigen Zeiten unterscheiden:

» Der offene Mangel ist fur die breitesten Volksschichten
(fast) allgemein tiberwunden. Es handelt sich also nicht blof
um ein hohes statistisches Durchschnittseinkommen, sondern
um' eine breite Verteilung der Giiter, an denen wenigstens
jeder Arbeitswillige mit seinen Angehtrigen teilhaben kann.

» Man ist allgemein abgesichert gegen wirtschaftliche Zu-
kunftsrisiken, sei es durch Besitz, sei es durch entsprechende
Einhrichtungen der sozialen Sicherheit, sei es durch Garantie
und Hilfe des Staates.

» Man verfigt in weiten Schichten nach Befriedigung des
lebensnotwendigen Bedarfs Giber nennenswerte Einkommens-
anteile zum Kauf des gehobenen Bedarfs (die massenweise
produziert werden: Auto, Kiihlschrinke, Waschmaschinen,
Fernsehgerite, Giiter, die iiber den bloBen Verbrauch hinaus

auf lingere Zeit in Gebrauch stehen kdnnen; aber auch Reisen,
Festlichkeiten. mégen dazu gehéren. Ebenso Wohnungs-
eigentum oder wenigstens -sicherheit). '

» Man vetfugt neben der notwcndlgcn Arbeitszeit iiber ver-
hiltnismiBig viel Freizeit.

p Man ist materiell weitgehend einander angeglichen (wenig-
stens im Vergleich zu fritheren Zeiten .und zu den meisten
Entwicklungslindern), insofern die niedeten Einkommen an-
gehoben und weitgehend gesichert sind und die hoheren durch
Steuern erheblich reduziert und fiir die Zwecke der Gemein-
schaft herangezogen werden. Konsumgiiter hoherer Qualitit -
stehen nicht nur einer Oberschicht, sondern bre1ten Volks-
kreisen zur Vetfigung.

» Bei sozialen Auseinandersetzungen geht es nicht mehr um
das «Existenzminimum», sondern um einen grofleren «Anteil
am gesamten Volkseinkommen », um mehr Freizeit und Ferien,
um Anteil am produktiven Vermégen, um' Mitsprache und
Mitbestimmung. — Auch der Staat kimpft um hoheren Anteil:
Nicht so seht zur Aufrechterhaltung des Staatsapparates, son-
detn um mehr Mittel zur « Umverteilung »: Sozialversicherun-
gen, Entwicklungshilfe, Bildungseinrichtungen, Stipendien,
Verkehrswesen usw., zu beschaffen.

Mit den Namen wie Leistungs-, Woblstands-, Konsumgesellschaft ~und
einigen andern Benennungen wird derselbe gesellschaftliche Vorgang und
Zustand benannt, aber jeweils von verschiedenen Gesichtspunkten her.
Nut eine so intensive technische und wirtschaftliche Leistung konnte
einen solchen materiellen Wohlstand erzeugen und damit diesen Konsum
ermdglichen. Anderseits wite in einer freién Marktwirtschaft eine solche
Produktion nicht in Gang zu bringen, wenn nicht ein entsprechender Kon-
sumwille vorhanden (oder zum mindesten dutch Werbung erzeugt) wire.
Die Klagen gegen die Leistungsgesellschaft richten sich fast mit denselben
Worten auch gegen die Konsumgesellschaft; der Konsumzwang («Kon-
sumterror») ruft notwendig dem Leistungszwang, und zwar sowohl von
seiten der Wirtschaft wie von seiten des einzelnen Konsumenten, det ja
nur bei entsprechender Leistungs- und Einkommenshhe einen solchen
Konsum fiir sich und die Seinen aufzubringen vermag. Dann kann man
sich diesen Konsum «leisten», und der Konsum witd auch volkswirt-
schaftlich geradezu als Leistung bewertet, weil ja schembat nur so diese
Produktion in Gang gehalten werden kann.

Diese Wohlstandsgesellschaft hat ihre unleugbaren Vorteile: -

Leistungen der Wohlstandsgesellschaft

Obwohl es heute gilt, auf die Gefahren und Schattenseiten
einer Wohlstandsgesellschaft mit allem Nachdruck hinzawei-
sen, sollen hier der Gerechtigkeit halber zunichst auch deren
Vorteile ins BewuBtsein gerufen werden. Sie machen deutlich,
daB eine Flucht aus der Wohlstandsgesellschaft fiir die Mensch-
heit nicht in Frage kommt, sondetn daB es gilt, der Gefahren
durch entsprechende Erziehung und Haltung, auch durch
organisatorische, gesellschaftliche, kulturelle und politische
MaBnahmen Herr zu werden.

Zu den positiven Leistungen der Wohlstandsgesellschaft diirfte
man zihlen:

» Fiir die meisten Glieder des Volkes ist die unmittelbare Not
iiberwunden. Sie haben reichlichere, bessere, vielfiltigere Nah-
rung, Kleidung, Ausstattung.

» Auch die hohere Bildung ist heute praktisch jedem Begabten
zuginglich, sei es durch Unentgeltlichkeit der Lehrveranstal-
tungen, der Bibliotheken und Museen, sei es durch direkt ge-
wilhrte Stipendien und Studienzuschiisse.

Das schwierigste Problem scheint immer noch die Wohnung
zu sein. Zwar gibt es unvergleichlich mehr und besser aus-
gestattete Wohnungen, aber an Wohnungen in der Nihe des
Atbeitsplatzes zu erschwinglichen Preisen besteht meist ein
groBer Mangel.

Ist es nicht zu begtiiflen, daf heute jedes begabte Kind nicht

" nur die Volks-, sondern auch die Mittel- und Hochschule be-

suchen kann? Ob freilich dabei wirklich Bildung und nicht
7



nur Ausbildung und Aufstiegs- (Einkommens-) Chancen ge-
sucht werden, bleibt eine offene Frage.

» Freiheit, Souverinitit des Konsumenten (vgl. E. Kiing,
Atrbeit und Freizeit in der nachindustriellen Gesellschaft).!
Der Konsument ist nicht, wie in den Primitiv- oder Proletariet-
Gesellschaften, gezwungen, das Erstbeste zu ergreifen, bloB
um sein Leben zu ethalten. Er hat eine teiche Auswahl, und
zwar aus der ganzen Welt, zur Verfiigung. Bananen und Zi-
garetten, um nur zwei Genullmittel zu nennen, galten in vielen
Lindern geradezu als Symbole des etreichten Wohlstandes,
spiter auch Kiihlschrank, Waschmaschine und Fernsehgerit.

» Prof. E. Kiing (St. Gallen) zahlt weiter dazu: Wachsende.

Freizeit, Bildung als Konsumgut, weitere aulerwirtschaftliche
Giiter, umfassende Sorge und Vorsorge fiir die Gesundheit.

» Alles in allem: «Mehr Annehmlichkeiten, meht Sicherheit,
mehr Freiheit» (in der Wahl nicht bloB der Lebensmittel,
sondern auch des Berufes, der Partner, des Wohnsitzes, der
Erholung, der Reiseziele usw.), das Gefiihl gehobener Wohl-
fahrt. :

Man braucht sich bloB alle diese Dinge wegzudenken, um zu
spiren, welch materielle und geistige Verarmung fiir breiteste
Volksschichten eintreten wiirde. Diogenes in seinem Fal3 war
zu allen Zeiten ecine Seltenheitserscheinung. Wohl gibt es
Monche im Orient wie im Okzident, die ‘«Armut» geloben —
aber sie sind immer (vielleicht bewunderte, aber selten nach-
geahmte) Ausnahmeerscheinungen gewesen. Sie bezeugen aller-
dings, dal Wohlstand noch nicht Lebensseligkeit bedeutet.

Die Wohlstandsgesellschaft hat auch Schattenseiten

Tatsache ist, daB die Wohlstandsgesellschaft keineswegs all-
gemeine Zufriedenheit herbeigefiihrt hat. Im Gegenteil! Die
gesellschaftliche Unruhe und Unzufriedenheit waren selten so
groB} und weit verbreitet wie heute. Auch abgesehen von den
stindigen Vorwiirfen, die die Not der Entwicklungslinder?
fiir die reichen Linder bedeutet, herrscht in diesen keineswegs
allgemeines Wohlbefinden. Der Uberflu wird zum UberdruB3,
die Sattheit zum Ekel, die Sicherheit zur Spannungslosigkeit
und Langeweile. — Schon der alte Goethe und lingst vor ihm
Buddha, Konfutse und der «Prediger» wuBten: «Nichts ist
schwerer zu ertragen, als eine Reihe von guten Tagen.» —
Woran liegt das?

Es sei hier abgesehen von den materiellen Bedrohungen (Um-
weltverschmutzung, Enge des Lebensraumes), die unsere
Wohlstands- (Verschwendungs-) Gesellschaft mit sich brachte.
Dartiber ist von unserem Mitarbeiter Prof. Erbrich anhand
der Studien, die der «Club von Rom » veranlaBt hat, gentigend
gesagt worden.’

Hier soll von den geistigen Bedrohungen die Rede sein. J. Zwiefel-
hofer (Miinchen) suchte die Gefahren und Schiden der Wohl-
standsgesellschaft in einem Vortrag unter drei Stichworten zu
charakterisieren: Der Wohlstandsgesellschaft seien Werte, Noz-
men, Verhaltensweisen eigen, die

1. das RealititsbewuBtsein schwichen,

2. die Ziel-Mittel-Beziige verkiirzen,

3. die gesellschaftliche Desintegration und Desorganisation
fordern,

so dafl man von folgenden Wirkungen der Wohlstandsgesell-
schaft sprechen konne, die deren «kulturelle Schattenseiten»
darstellen:

1 Tiibingen 1971.

2 Auf das Problem der Entwicklungshilfe, die die (technisch) entwickelten
Vélker den Entwicklungslindern schulden, kann hier nicht eingegangen
werden.

8 «Otrientierung» 36 (1972), S. 219ff., 233ff.
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1. Verschleierungseffekt (Schwichung, Verhinderung situa-
tions- und sachgerechten Beurteilens und Handelns),

2. Erstarrungseffekt (Lihmung geistiger Mobilitit),

3. Marginalisierungseffekt (es werden Randexistenzen, Rand-
gruppen erzeugt, die nicht vollwertig in die Gesellschaft
integriert werden). .

Verschleierungseffekt

Der wachsende Wohlstand verdeckt und verdringt leicht die
wirklichen Probleme der Gesellschaft und der Einzelnen. Die
Uberraschung, die die ersten Studentenunruhen 1967 und 1968
in Frankfurt wie in Patis, in Washington wie in Tokio hetvor-
tiefen, und die Hilflosigkeit, mit der man reagierte, als man
schlieBlich um Eingriffe nicht mehr herum kam, zeigten un-
miBlverstindlich, daf3 das « Establishment» wirtschaftlicher wie
politischer Kreise ohne BewuBtsein der sozialen, aber noch
mehr der geistigen Gesamtlage dahingelebt, produziert und
konsumiert und immer neuen «Erfolgen » nachgejagt hat. Die
tieferen Bediitfnisse des Menschen waren hinter den wirt-
schaftlichen und technischen Fortschritten verdringt, ver-
deckt und miBachtet worden und meldeten sich nun mit
Heftigkeit und meist in recht unreifen Formen, aber dafiir
energisch zu Wort.

Zunichst kommt die emotionale Seite des Menschen in dieser
Konsumgesellschaft, in der scheinbar alles zu kaufen und alles
zu rationalisieren ist, zu kurz. Sie kann so eine Zeitlang ver-
driangt, aber weder vernichtet noch befriedigt werden, bis sie
sich explosiv Luft macht.

Unsere Zivilisation stellt uns dariiber hinaus vor besondere
Orientierungs- und Entscheidungsprobleme, auf die wir nicht
votbereitet sind. Sie entstehen zum groflen Teil gerade durch
das, was diese fortgeschrittene Zivilisation erst moglich ge-
macht hat: durch Arbeitsteilung, spezialistische Berufsotientie-
rung und wissenschaftlich-technischen Fortschritt.

Je mehr sich die Arbeitsteilung im Zuge der Industrialisierung
und Rationalisierung durchsetzt, desto sinn-loser witd die
isolierte, einzelne Arbeit und desto weniger erlebbar ihr eigent-
licher Wert, desto groBer wird anderseits die Abhingigkeit
der Menschen und Vélker untereinander; desto bedeutungs-
voller witd das Funktionieren einer gesellschaftlichen Ordnung
mit ihrer Kompliziertheit, Verletzlichkeit und Unibersicht-
lichkeit; desto mehr ist auch die einzelne Handlung auf die
Koordination durch Manager sowohl in ihrem Wirkungsgrad
wie in ihrer wirtschaftlichen und finanziellen Ergiebigkeit an-
gewiesen. So fiihlt sich der Mensch in ein groBes Riderwerk -
eingespannt. Die Freiheit wird, wenigstens im Arbeits- und
WirtschaftsprozeB, immer weniger selbstverstindlich.

Je mehr sich die Struktur der Gesellschaft — aus dem Geist det
Eroberung aller méglichen Giiter heraus — an der Effizienz in
der Produktion und deren Absatz ausrichtet, desto mehr wird
der Mensch zum Objekt dieser Produktion und Konsumtion,
statt in seinen Bediirfnissen Subjekt und Ziel des Wirtschafts-
vorgangs zu sein. Desto mehr wird auch der Mensch «ver-
plant», als Produzent wie als Konsument, desto mehr wird
der Mensch durch Ausbildung und Werbung, durch finan-
zielle Anreize und Sozialprestige an diesen Prozel «angepalBt».
Die wachsende Giiterproduktion wird leicht zum Basiselement
des sozialen Aufstiegs, und die Identitit von Giitern und Gliick
vorgetiuscht. Das ist es, wogegen eine dumpfe, zunichst meist
ohnmichtige Rebellion sich wehrt.

Jaspers sprach von geistiger Selbstentleerung und Verdiinnung,
Heidegger von Weltverdiisterung, Nietgsche von Gotterdim-
merung und Nihilismus, Marcuse forderte zur «Groien Ver-
weigerung » auf. Schon Goethes Faust II (der durch Kanalisa-
tion und Dammbau das hiusliche Gliick von Philemon und



Baucis zerstdrt und nur durch einen Luftsprung oder vielmehr
einen «Deus ex Machina» vom Himmel herab gerettet wird)
hat die Entwicklung geahnt. Eine Losung des Problems, eine
Uberwindung der Not, eine Etfiillung des Daseins wuBten sie
freilich alle nicht zu bieten. Auch in den kommunistischen
Lindern, sobald sie einmal den zivilisatorischen Riickstand
aufgeholt haben, und erst recht in den fortgeschrittensten
Lindern, wie etwa USA oder Schweden, regt sich der Ekel am
Erreichten und die bedrohliche Frage nach dem Sinn des
Daseins. Man braucht nur an die Filme /ngmar Bergmans oder
an Tenessee Williams und an das Ende Hemingways zu denken.
Auch die Sexwelle und die Drogensucht wiren einmal unter
diesen Aspekten zu betrachten, statt allzusehr auf eine primitive
«Tiefenpsychologie», hohl ténende Moralpredigten und poli-
zeiliche MaBnahmen - so notwendig und fiir den Augenblick
witksam diese sein mégen — zu vertrauen.

In diesen Zusammenhang geh6rt auch eine Ethik der Wet-
bung. Die zwanghaften Versuche, durch Werbung zum Kon-
sum zu vetleiten, ja durch sozialen Druck und Prestigebediitf-
nisse die Menschen zu manipulieren, wurde von Vence Paccard
(«Die geheimen Vetfithrer»)* und vielen anderen, nicht zu-
letzt von dem gewandten Nationaldkonomen an der Hatvard
University J. XK. Galbraith («Die UberfluBgesellschaft »), heftig
denunziert. Auf Werbung kann zwar nur eine Zwangswirt-
schaft, die einfach vorschreibt, was zu konsumieren ist, nicht
aber eine freie Marktwirtschaft verzichten. Diese mul} ja eine
Auswahl bieten, die Auswahl erkliren und ihre Vorziige
empfehlen, damit der Konsument sich frei entschlieBen kann.
- Auf Werbung, freilich statt auf wirtschaftlichem auf politischem
Gebiet, kann auch det totalitire Diktaturstaat nicht verzichten:
Er witbt um (wenigstens dulere) Zustimmung zu seinem
System, ohne allerdings eine Wahlmgglichkeit zu lassen. Alle
Erfahrungen mit totalitiren Staaten — vom Nationalsozialismus
und Faschismus bis zum Leninistischen Marxismus — beweisen
dies.
Alle Versuche, die Menschen durch Tiuschungen, psychischen
oder sozialen Zwang, unsachliche Verkoppelung mit ganz
anderen als materiellen Werten (Sex, Glick, soziales Prestige
usw.) unter Druck zu setzen, miissen bekimpft und soweit
moglich unterbunden, oder die Menschen dagegen immuni-
siert werden. '

Verkiirzung der Ziel-Mittel-Beziige
oder vielmehr: die Mittel werden zum Ziel.

Betrieb um des Bettiebes, Produktion um der Produktion,
Rekord um des Rekordes, Geschift um des Geschiftes willen:
der Mensch wird in den Dienst det Produktion, statt die
Produktion in den Dienst des Menschen gestellt. Dahinter
lavert auch das Machtproblem: Wer «Panem et circenses»,
. Brot und Spiele, verschafft, kann abergliubische Massen,
denen Wohlstand das hochste erstrebenswerte Ziel ist (oder
denen dies vorgemacht wird!), zusammen- und stillhalten und
sie grausam miBlbrauchen. Dagegen sind nicht bloB «Kapi-
talisten», sondern ebenso und noch gefihtlicher Faschisten
und Kommunisten, die wirtschaftliche und politische Macht in
einer Hand vereinigen, nicht gefeit.

Sobald die materiellen Giiter — statt Mittel zu bleiben — zum
Ziel und Ideal gemacht werden, haben auch Demagogen
leichtes Spiel: Zunichst solche, die allen etwas versprechen,
dann jene, die den UberdruB und die Leere ausniitzen und
nationalistische oder romantische Ziele vor Augen (oder vor
die Nase) halten, denen die Gbersittigten und doch immer
unbefriedigten Massen leicht verfallen,

Selbst ein so niichtetner Mann wie Prof. Szeinbuch, der eine Zeit-
lang das Heil vom Computer zu erwarten schien, erschrickt

4 Diisseldorf 1958.

vor solchen Perspektiven, wie seine jiingste Schrift zeigt.s
Er frigt, ob etwa von seiten der Kirchen eine Hilfe komme,
um eine Katastrophe zu vermeiden. Er glaubt dann allerdings
diese Frage verneinen.zu miissen.

Die Angst vor den steigenden Schiden hemmungslosen
Wachstums, wie Umweltverschmutzung, vorzeitiger Ver-
brauch der Rohstoffe und Energiequellen, Aufzehrung detr
Lebensmittelreserven -ist nur die 4uBlere Seite einer tiefet-
liegenden Gefahr seelischer Verédung und geistiger Hungets-
not.

Gesellschaftliche Desintegration und Desorganisation

Wenn die Ware mehr geschitzt wird als der Mensch und der
Mensch nach dem Mal} von Giitern eingeschitzt wird, das et
zu verbrauchen und sich «zu leisten» vermag, dann fillt, wer
nicht zu produzieren vermag, aus der Gesellschaft heraus. Die
Gesellschaft selbst fillt auseinander, weil sie keine wahrhaft

- verbindlichen und verbindenden Werte mehr besitzt; Neid

und MiBigunst nehmen iiberhand, weil materielle Giiter nur
begrenzt vorhanden sind, wihrend geistige Giiter sich im Ge-
brauch vermehren. Oder die Gesellschaft wird zu einer Riuber-
bande, die gemeinsam andere zu plindern versucht. — Man
braucht in der Geschichte nicht allzu weit zuriickzugehen, um
der Beispiele in Menge zu finden, '

Auf solche und ihnliche Perspektiven weist der National-
6konom E. Kiing mit Nachdruck hin und verlangt, gerade als

" Soziologe und Nationalskonom, das Fortschreiten von der

Konsumgesellschaft zur Kulturgesellschaft, die wieder mehr
den geistigen Giitern zugetan sei. Sie allein sei imstande, die
unersittliche materielle Gier zu dimpfen und zu uberwinden
und zugleich nicht blol Wohlstand, sondetn Wohlfahrt, Glick
und Befriedigung herbeizufithren.® — Es eriibrigt sich, fiir diese
Auffassung weitere Zeugen hier anzufithren.

Aber eine weitere Frage kann nicht unterdriickt werden, ob
eine Kulturgesellschaft, die sich Kunst, Dichtung, Musik,
sogar Wissenschaften hingibt, ohne noch Hoheres zu kennen
und zu erstreben, nicht ebenfalls Gefahr liuft, einem lang-
weiligen und gelangweilten genieBerischen Asthetentum zu
verfallen, das ebenfalls im Genieflertum verkommt. Der Un-
tergang der alten Griechen nach der Kraftanstrengung der
Perserkriege und der Bliitezeit griechischer Kunst, Literatur
und Philosophie kénnte zur Warnung dienen; und nicht
minder die Zeit des Sonnenkdnigs und des Verfalls des Ancien
Régime im Frankreich des 18. Jahrhunderts.

(SchluB folgt) Jakob David

& Stuttgart 1971.

8 Der mehrmals zitierte Prof. E. Kiing von det Handelshochschule St. Gal-
len unterscheidet in seinem lesenswerten Buch «Wohlstand und Wohl-
fahrt» (Tiibingen 1972) diese beiden Begriffe. Unter Wohlstand ist die
materielle Grundlage gemeint, unter Wohlfahrt das subjektive Wohlerge-
hen, Wohlbefinden, Gliicks- und Geborgenheitsgefithl. Wohlstand und
Wohlfahrt haben zwar in der Vorstellung der meisten Menschen wesent-
lich miteinander zu tun, sind aber keineswegs notwendig miteinander
verkniipft. Es gibt-Wohlstand ohne zufricdene Wohlfahrt, es gibt ebenso
herrliche Wohlfahrt ohne entsprechenden Wohlstand. Man denke nur an
den heiligen Franz von Assisi einerseits, an so viele ungliickliche, mit sich
und der Welt in Widerspruch lebende «Prominente» und Reiche ander-
seits. Es ist hochst verdienstlich, daB gerade ein versierter Nationalékonom
datauf hinweist und die Forderung aufstellt, die Menschheit sollte «von
der Konsumgesellschaft zur Kulturgesellschaft » weiterschreiten. Die Kul-
turgesellschaft setze zwar einen gewissen Wohlstand voraus, bediitfe aber
ciner besonderen geistigen Anstrengung, mit Verzicht auf kurzlebige,
voriibergehende materielle Befriedigung zugunsten langlebiger, qualitativ
hoherer und geistiger Giiter. Er fiigt dann allerdings seinem SchluBkapitel
iiber den Fortschritt «von der Konsumgesellschaft zur Kulturgesellschaft»
das Wort «Eine Utopie» hinzu. Mit Utopie ist ein zwar ins Auge zu fas-
sendes und energisch erstrebenswertes, aber bestenfalls anndherungsweise
zu erreichendes Ziel gemeint.



Die Priesterfrage neu gestellt?

Das betretene Schweigen, mit dem die Vollversammlung des
franzosischen Episkopats vom vergangenen Herbst in Lourdes
(23 bis 30. Oktober 1972) auf die Intervention reagierte, die
wir unten in eigener Ubersetzung abdrucken, war bezeichnend
fir die Stimmungslage, die hinsichtlich der Priesterfrage seit
deten Behandlung auf der Bischofssynode 1971 in Rom weit-
herum herrscht. Man ist der Debatten mide, bei denen der
Zolibat im Mittelpunkt stand, und empfindet es als taktlos,
wenn einer die Situation der «Sackgasse», in der man sich be-
findet, eigens ins BewuBtsein hebt.

Auch in dér «Orientierung» hitten wir von uns aus die Priesterfrage
ruhen lassen, wiren wir nicht von allen Ecken und Enden erneut darauf
gestoBen wotden. Der erste Aufschrei kam.aus Bolivien: die Probleme sind
nicht gelost! Eine radikale Reaktion forderte Eucharistie ohne Priester; als
«Ausweg» sah ein Bischof ein Konzept fiir zweierlei Priester (vgl. Orien-
tierung Nr. 8/1972, Seiten gof.). Sodann kamen Zeugnisse, die aus Riu-
men stammten, von denen bisher eher eine stabile Situation in der Priester-
frage angenommen worden war: aus Osteuropa (vgl. Orientierung Nr.
23/24, S. 273ff,, iiber Ungarn) und aus Indien. Sie offenbaren Zustinde,
die schon vor der Bischofssynode bestanden und auf sie hin erhoben wut-
den, aber erst jetzt einem weiteren Kreis zur Kenntnis gebracht werden.
Wenn wir nun heute das Votum von Bischof Riob¢ von Otléans abdrucken,
so méchten wir gleichzeitig auf die Besprechung zuriickverweisen, die wir
in Nummer 7/1972 (Seite 88) der Schrift des Priesterteams Wien-Mach-
straBe « Unser Priesterbild » gewidmet haben. Hier wie dort liegt der Nach-
druck auf einem neuen Gemeindeverstindnis, bei dem die Miindigkeit der
Laien urid die Vielfait der Gaben des Heiligen Geistes ernst genommen
wetrden.

Die Intervention von Bischof Riobé, die in Loutdes nicht dis-
kutiert und vom Informationsbiizo des Episkopats der Presse
gegenitber mit Schweigen zugedeckt wurde, erschien auf In-
itiative des Bischofs am 11. November in Le¢ Monde und etwas
spiter in Témoignage Chrétien. Der Bischof ethielt daraufhin
iiber 700 Briefe, von denen go Prozent Dank und Zustimmung
zu dieser «Operation der Wahrhaftigkeit» bezeugten.

Inzwischen hatte sich (vom 12. bis 14. Dezember) der «Con-
seil permanent» des franzdsischen Episkopats in Paris ver-
sammelt und in einem Communiqué die Haltung des «Su-
chens» (recherche), mit der Riobé sein Vorgehen charakeeri-
siert hatte, hinsichtlich der «Bedingungen der Ausiibung des
Priesteramtes» als legitim anerkannt, nicht aber hinsichtlich
der «Bedeutung» (signification) und des «dauerbaften Cha-

rakters» des Weihepriestertums, «insofern wir dies von der
lebendigen Tradition der Kirche Gberkommen haben» («Le
Monde», 16. Dezember). Riobé seinerseits betonte in seinem
Bulletin, jeder Christ misse auf der Suche (nach Gott), ein
«chercheur de Dieu», sein, und er unterschied «suchen» von
«zweifeln». Er verteidigte sich auch gegen den Vorwurf, als
ob er «a priori» nur noch ein Priestertum «auf Zeit» ins Auge
fasse. Vielmehr gehe es ihm datum, den «Anruf zum Amt nicht
mehr in der Sicht einer Ekklesiologie zu verstehen, in welcher
die Kirche als ein von oben nach unten organisierter K&rper
erscheinty. Riobé! der selber dem «Conseil permanent» an-
gehért, erreichte, daB dieser fir eine kiinftige (auf 1974 ver-
schobene) Pastoralversammlung von Bischofen, Priestern, Ot-
densleuten und Laien eine «differenzierte Mitverantwortung
in der Kirche» zum Thema macht.

1 DaB Bischof Riobé sich zu profilieren versteht, hat er ein Jahr zuvor
bewiesen, als er in Otléans zugunsten von drei Kriegsdienstverweigerern
vor die Gerichtsschranken trat, Er hat auch als Verantwortlicher fiir das
Wirken franzosischer Priester in Lateinamerika seinerzeit erfolgreich in
Rom protestiert, als die Glaubenskongregation gegen Ivan Illich vorging

und dessen Ausbildungszentrum «Cidoc» in Cuernavaca fiir Priester und -

Otdensleute kirchlich gesperrt werden sollte.
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Zum Verstandnis der Intervention von Bischof Riobé in Lourdes ist noch

- zu erwihnen, daf3 ihr dort ein Rapport von Weihbischof Fretelliére von

Bordeaux iiber die Ausbildung det Priester («fiir das Jaht 1980%») voraus-
ging: «Welche Priester fiir welche Kirche von morgen?» Wir bringen im
Kasten einige Zahlen daraus. Das Votum Riobé war sozusagen das einzige
Echo auf diesen Situationsbericht, und auch die Offentlichkeit lieB sich
zunichst durch das andere Hauptthema der Versammlung, «Politik,
Kirche und Glaube», gefangennehmen. LK.

Bischof Riobé: Schlul mit der Restauration! .

Wenn wir das vitale Thema der Vorbereitung auf das Priestet-
amt angehen, so missen wir bereit sein, zu mutigen pastoralen
SchluBfolgerungen zu gelangen, mag deren Verwirklichung
auch wehtun. Es sei mir erlaubt, in diesem Sinne vier person-
liche Uberlegungen vorzubringen, in der Hoffnung, daB sie,
wenn nicht geteilt, so doch mindestens verstanden werden.

» Wir miissen feststellen, dal fiir eine wachsende Zahl von
Priestern eine bestimmte Art, ihr Amt zu leben, heute entwertet
ist. Wir miissen darauf horen kdnnen, was diese Priester mit
allem Ernst und in aller Aufrichtigkeit sagen: Ihte Funktionen
haben fiir sie keinen Sinn mehr, ihre gesellschaftliche Rolle
empfinden sie als weit entfernt vom Evangelium, das bisher
von ihnen gelebte Priesterideal erscheint ihnen anachronistisch. .
Wiirden wir immer noch zaudern, auf diese Stimmen zu héren,
so miifite uns die sozio-kulturelle Entwicklung zur Einsicht
bringen. Keine soziale Funktion (und wire sie eine kirchliche)
kann weiterbestehen, wenn die Gesellschaft, fiir die sie konzi-
piert wurde, nicht mehr besteht. Nun wissen wit aber, wie
sehr die gegenwirtige Form des Amtes an eine stabile Gesell-
schaftsform angepafBt war. Diese ist heute zerbrochen. Behalten
wir die bisherigen Formen bei, heiBt das nicht bewufBt die
Augen verschlieBen vor der Welt, in der wir leben?

Das Leben des -Priesters war der Lebensweise von Ordens-
leuten und Notabeln nachgebildet. Zum «Priestertum» be-
stand eine tiefe affektive Bindung: Nach einer langen Sondet-
ausbildung erfalite es alle Titigkeitsbereiche und das ganze
Leben. Es stellte den héchsten Grad von Treue zum Evange-
lium dar, und Priester sein hieB, mit Jesus Christus verbunden
sein. Kurz, mit dem «Priestertum» war persdnliche und so-
ziale Identitit definiert. '

Eine solche Sicht ist allerdings schon seit Jahren von Laien und
Priestern in Frage gestellt, und einiges hat sich im Verhdltnis
von Lajen und Priestern bereits gedndert. Neue Funktionen
kamen auf (Teilnahme am Leben von christlichen Gruppen,
Arbeiterpriester ...). Aber in den Augen der einen (Priester und
Laien) sind diese Bemiihungen noch zu bescheiden, wihrend
sie fiir andere nicht mehr mit ihrem Pnesterblld und ihrer Aus-
bildung iibereinstimmen.

Priesterschwund in Frankreich

In den acht Jahten von 1963 bis 1971 sind die Seminaristen in den
Priesterseminaren um 47 Prozent (von 5279 auf 2840) zutiick-
gegangen. Die Eintritte in die Seminaricn gingen im gleichen Zeit-
raum um 61 Prozent (von 917 auf 354), die Priesterweihen um §8.
Prozent (von §73 auf 237) zuriick. Starben im Jahre 1965 161 mehr
Priester als im gleichen Jaht geweiht wurden, so belief sich der
UberschuBl an Todesfillen gegeniiber den Weihen im Jahre 1970
bereits auf 465, wozu im gleichen Jahr noch fast 200 Austritte aus
dem Priesteramt kamen. Fiir das Jahr 1975 rechnet man fiir Frank-
reich mit einer Gesamtzahl von nur noch 31 820 Didzesanpriestern,
das sind iiber neuntausend weniger als im Jahr 1965 (40 994).
Besonders alarmietend ist die Situation in einigen Didzesen von
Zentralfrankreich: Blois, Bourges, Chartres, Moulins, Nevers,
Orléans (Didzese von Bischof Riobé), Sens, Tours haben alle zu-
sammen nur funf junge Leutc im ersten Jahr des Zweéiten Zyklus
der Priestervorbereitung.




» Die Funktionskrise, das Ende einer Geisteshaltung, sehr
- grole Schwierigkeiten, im gegenwirtigen pastoralen Rahmen
"neue Modelle fiir das Amt zu entwerfen: All dies 13t verstehen,

daB die jungen Priester ihr Amt mit der simplen Feststellung

verlassen: dieser, Weg ist eine Sackgasse. Bei andern, die viel-
leicht weniger von sich aus die Dinge durchschauen, fithren

Storungen im affektiven Gleichgewicht und Entdeckungen
"neuet Werte wie Liebe, politischet Kampf und berufliche Kom-

petenz zum gleichen Resultat

Angesichts dieser Tatsachen scheint auf der andern Waag-
schale kaum mehr etwas Gewicht zu haben. Was man entgegen-

hilt, nimlich Mangel an GroBmut, Festigkeit und Glauben:

Sind diese Vorwiirfe nicht oft unbegriindet und kurzschliissig ?

Sicher kennen wir Priester, die gerade in dieser Situation dazu
gelangen, neue Formen des Dienstes und det Ausstrahlung zu
erfinden, aber wieviele sind es? Was fiir starke Persdnlich-
keiten und wieviel Kreativitit sind hier erfordert? Und kénnten
sie sich behaupten, wenn die Umstinde in ihrem Leben und im
Leben der Kirche noch ungiinstiger werden? Wir kennen ge-
wil} auch zahlreiche Priester, die ob ihres Alters, ihres Tempe-

ramentes und ihres Glaubens sich anscheinend an den gegen-

wirtigen Zustand der Dinge gewéhnen; aber selbst unter ihnen
geben einige Zeichen von uneingestandener Unsicherheit. Je-
denfalls gibt die junge Generation, gerade diejenige, die sich
auf das Amt vorbereitet, klar kund — das steht fest —, dal3 sie
so nicht mehr leben kann.

» Es ist deshalb hchste Zeit, neue Formen fir die Ausiibung
des Priesteramtes in Aussicht zu nehmen, ohne diese in eine
vorbestimmite Lebensweise einzuzwingen oder mit einem

Ideal «evangelischer Vollkommenheit» zu verkniipfen, das,

wenn es gilt, fiir jeden Christen gilt. Jede Berufung ist eine
Gabe Gottes und verlangt, in Treue gelebt zn werden. Die
Sendung des Priesters ist fiir ihn ein stetet Ruf zur Umkehr und
zut Vollkommenheit.

Eine solche Sendung witrd die christliche Gemeinschaft sicher
immer irgendwie verlangen. Die Gemeinschaft braucht: Ein
Leben in Verbundenheit (mit sich selbst und mit der Kirche
iberall und jederzeit), eine Leitung, besonders wenn sie die
Eucharistie feiert, einen pastoralen Dienst der’ Aufnahme-
bereitschaft und briiderlichen Hilfe sowie der Sorge fiir die
gemeinsame Wahrnehmung christlicher Verantwortung. Das
Priesteramt entspricht diesen Bediitfnissen.

Aber warum sollte das Amt nicht von einem Mitglied der Ge-
meinde ausgeiibt werden, das durch die Gemeinde selbst ge-
wihlt und durch den Bischof fiir diese Aufgabe vorbeteitet,
gerufen, geweiht und gesandt wird, und das diese Aufgaben et-
fullen kann, ohne unbedingt vollamtlich verpflichtet zu sein,
und dies solange tut, als die betreffende oder eine andere Ge-
meinde dies verlangt? Diese Form priesterlichen Dienstes
wiirde eine unter vielen Gaben sein und wiirde die Funktlonen
in der Gemeinde nicht monopolisieren.

Das setzt allerdings, ich betone dies, eine grofle Anstrengung
voraus, christliche Gemeinden in der Kirche zu wecken und zu
fordern, indem man alles einsetzt, um Laien mit eigener
Verantwortlichkeit heranzubilden und zugleich der Gefaht zu
entgehen, sich auf irgendeine Weise abzuschlieSen. Die Zu-
kunft der Kirche hingt davon ab, und es ist besser, dieser-Auf-
gabe alle unsere Energien zu widmen, statt diese im Spiel ohn-
michtig und leer gewordener Strukturen zu erschopfen.

Eine dringende Frage zum Schlu3: Unter welchen Bedingun-
gen konnen wir junge Leute fir den Priesterdienst verpflichten,
wenn wir mit ihnen redlich sein wollen? Lafit uns entschlossen
Zentren theologischer Forschung und Ausbildung schaffen,
~ die fiir alle Laien, die es wiinschen, offenstehen und die auf die

Suche nach neuen Formen klrchhchen Dienstes ausgerichtet

sind.

Es geht nicht darum, daB Laien die schwindenden Priester und
Ordensfrauen ersetzen: sie sind nicht Hilfskrifte des Klerus.
LaBt sie «Amter» ausiiben, die in der Kirche neu und von an-
derer Art sind als das Priesteramt!

Wir sollten unter uns Bischdfen und Priestern nicht votschnell
diese Amter definieren wollen. Wenn die Suche in enger Ver-
bindung mit dem Bischof geschieht, dann werden diese Amter
allméhlich aus dem Leben der Gemeinden herauswachsen und
sie werden die Kirche von morgen bereichern. Gibt es nicht
schon verschiedene Verantwortlichkeiten, die von Laien waht-
genommen werden und die heute schon Hoffnung begriinden?
Auf einmal wird man den tiefen Sinn der priesterlichen Auf-
gabe wiedetentdecken, und zwar auf einem ganz andern Weg,
als wir ihn bisher gegangen sind! In anderer Form als wie mit
Kindern und Halbwiichsigen wird man mit Priesterberufungen
von Erwachsenen eine Stabilitit des Priesteramtes erteichen.
Sicher werden manche unter ihnen das Verlangen haben, unter
gesiinderen Bedingungen ein zélibatires Priestertum zu leben
und ihm somit ihr ganzes Leben zu weihen.

» Abet nach alldem bleibt fiir mich die Hauptfrage noch offen:
Vertuscht nicht die-verweifelte Verteidigung und die widerspenstige
Liguidation vergangener Strukturen die wesentliche Aufgabe und Ver-
antwortang der Kirche von heute? Witd es morgen Minner und
Frauen, verheiratet oder nicht, Amtstriger odet nicht, Ordens-
leute oder nicht, geben, die ihr ganzes Leben fiir das Evange-
lium einsetzen? Die es leben und die Wette eingehen, daf es
hier wirklich um eine Neuigkeit und eine gute Neuigkeit geht,
und die sie herzhaft all jenen verkiinden, die sie tatsichlich
noch nie gehort haben? Nur solche Menschen sind imstande,
die fiir die Kirche lebensnotwendigen, Verantwortlichkeiten
zu ibernehmen. Es bleibt uns, zum Meister des Unméglichen
zu beten und uns im Lichte seines Geistes fithren zu lassen:
Treu dem Zweiten Vatikanischen Konzil, das man-seit zehn
Jahren immer weiter analysiert, aber das wit nun endlich leben
sollten! Guy-Marie Riobé, Bischof von Orléans

Was Ihr da tut, interessiert doch
niemanden !

So meinte in Wiitzburg ein Hotelpottier zu Synodalen, die in seinem Haus
aus- und eingingen. Um ein MiBverstindnis zu vermeiden, figte er hinzu:
Ich bin Katholik und gehe jeden Sonntag in die Kirche. Ahnlich diirften
viele andete gedacht haben, sofetn sie die Synode tiberhaupt zur Kenntnis
nahmen. Zwar freuten sich am Anfang Journalisten tiber die romische
Intervention gegen die Laienpredigt. So gebe es wenigstens etwas zu
betichten. Andere bemerkten dagegen, mit der Synode miisse es wirklich
nicht zum besten stehen, daB sie solcher « Geschichten » bediitfe, um etwas
Aufmerksamkeit zu wecken. Woran lag dies? In der Schweiz hatte man
doch bei den vor kurzem stattgefundenen ersten Synoden-Sitzungen eine
bessere Erfahrung gemacht.

Einem AuBenstehenden fiel in Wiitzburg auf, wie grof die Zahl der Redner
wat, die rein innerkirchlich argumentierten. Da waren die vielen Bischofe,
die Generalvikare, die Prilaten und jene Professoten, die sich vorwiegend
mit amtlichen Texten auseinandersetzten, Zwar gab es markante Stimmen,
die auf die tatsichliche Lage in den Gemeinden und Familien hinwiesen.
Aber sie blieben zu vereinzelt und vermochten keinen neuen Zug in die
Arbeit zu bringen.

In der Debatte iiber die «Firmpastoral» konnte man theologisch inter-
cssante Bemerkungen héren. Es wurde eingehend von der christlichen
Initiation und vom Heiligen Geist geredet. Fast unberiicksichtigt blieb
aber, daB fiir die meisten Jugendlichen, die gefirmt werden sollen, der
Heilige Geist zu einer inhaltsleeren Chiffre geworden ist. Hier wire die
Synode an die eigentlichen Schwierigkeiten herangekommen, wenn sie
sich intensiv gefragt hitte, von welchen Ausgangspunkten urid Erfahrun-
gen her ein Jugendlicher, ja iibethaupt ein Christ heute zu einem echten
Vetstindnis dessen gelangen kann, was mit «Heiliger Geist» gemeint ist.
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Doch da fiir einige Synodalen bereits das Wort Erfahrung suspekt war, -

theoretisierte man iiber Erfahrung an sich. Lebendige und konkrete Einzel-
etfahrungen kamen kaum zur Sprache. Ebenso wenig wurde in der Debatte
die massive Tatsache gegenwiirtig, daf3 sich immer weniger Jugendliche

im kirchlichen Rahmen fiir christliche Fragen interessieren. Dabei kann

man landauf, landab die Sorgen von gut katholischen Eltern iiber ihre
heranwachsenden Kinder héren.

Aggressivere Vorlage

Wenigstens an ein aktuelles Thema wagte sich die Synode heran unter
dem Stichwort «Der auslindische Arbeitnehmer — seine Stellung in Kirche
und Gesellschaft». Die entsprechende Vorlage war sehr sorgfiltig erarbei-
tet worden und ging auf Einzelprobleme ein wie Familienzusammen-
filhrung, Wohnungsnot, Erziehungs- und Bildungshilfe, gesundheitliche
und soziale Fursorge. In der Diskussion wurde die Bedeutung dieser An-
liegen zusitzlich unterstrichen, Weihbischof Moser (Rottenburg) trat sogar
mit viel Temperament dafiir ein, die Vorlage miisse noch aggressiver
wetrden. Man solle nicht nur andere kritisieren, sondern noch stirker auf
die Notwendigkeit des Umdenkens in den cigenen. Reihen hinweisen. Mit
solchen Worten schienen die meisten einvetstanden zu sein. Die Votlage
wurde mit nur zwei Gegenstimmen angenommen, Ein eindtiickliches
Ergebnis.

Als Beobachter konnte man trotzdem etwas skeptisch bleiben, war doch
das wichtige Thema in zwei Stunden ilber die Biihne gegangen und
glinzten unterdessen viele Synodalen durch Abwesenheit. Und selbst fiir
die Anwesenden: war wirklich alles so selbstverstindlich? In der Votlage
standen recht deutliche Worte gegen einseitig wirtschaftliche Uberlegun-
gen. «Das Wirtschaftsleben mufl wieder in eine sittliche Wertordnung
eingefiigt und die Interessen der einzelnen und der Gruppen missen
wieder dem Gemeinwohl unterstellt werden.» Erlaubte man sich, bei
solchen Worten daran zu denken, daB ein schr grofier Teil der Synodalen
direkt oder indirekt in der CDU stark engagiert ist, und erinnerte man sich,
daB von dieser Partei zum Beispiel der letzte Wahlkampf fast nur mit
wirtschaftlichen Motiven gefiihrt wurde, dann erwartete man hier einige
selbstkritische Worte. Doch sie fielen nicht. Die Votlage wite dann kaum
so schmerzlos, aber dafiir wohl etwas erfolgversprechender iiber die Bithne
gegangen.

Gewi3, in der Schweiz ist die Frage der auslindischen Arbeiter noch
brennender. Aber hier sind sie in den Synoden selbst als stimmberechtigte
Mitglieder recht zahlreich vertreten. Sie bilden sogar die am besten or-
ganisierte Gruppe und haben bereits begonnen, ein echter Stachel zu scin.
Sie werden den Synoden mehr als zwei Stunden abfordern.

Bereits diese kurzen Hinweise kdnnen geniigend deutlich machen, warum
die eingangs erwihnte Bemerkung des Hotelportiers ziemlich ins Schwarze
traf. Damit allein wire das Synodengeschehen in Wiirzbutrg allerdings
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einseitig gezeichnet. Bei allen theoretischen und oft recht lebensfremd
erscheinenden Diskussionen ging es letztlich doch um Fragen, die an die
geistige Welt zum mindesten eines Teiles der Synodalen riihrten. Bei der
Laienpredigt diirften manche befiirchtet haben, iiber diesen Weg werde
die in vielem bereits problematisch gewordene Auffassung vom Amts-
priestertum noch weiter unterhdhlt. Die gleichen werden — wohl nicht zu
Unrecht ~ vermutet haben, dies sei — zwat nur cin erster - aber entschei-
dender Schritt in Richtung «verheiratete Priester».

In der Debatte um die Firmpastoral wurde das hintergriindige Problem
wenigstens einmal deutlich ausgesprochen: Soll man kiinftig weitethin in
Richtung einer Volkskitche atbeiten oder sich in etster Linie um lebendige
und damit zahlenmiBig reduzierte Kerngemeinden bemiihen? Auch wenn
niemand exklusiv fiir die eine oder andere Richtung eintrat, gingen die
Meinungen doch stark auseinander. Die Diskussion wat langwierig und
forderte cinige grundlegende Aspekte betreffs der Volks- oder Gemeinde-
kirche zutage. Allerdings droht hier — wie in andeten Fillen — die theologi-
sche Diskussion durch die tatsichliche Entwicklung iiberholt zu werden.
Ein Bischof erzihlte zum Beispiel am Rande der Synode, er habe in einem
Fall bereits erlebt, daB sich von 120 theoretischen Firmkandidaten nur
noch dreiBig fur die notige Vorbereitung bereit fanden.

Mut, sich richten zu lassen

Wohl die stirkste Dichte erreichte die Synode in der Diskussion iiber die
Okumene. Die Vorlage ging zwar auf keines der Einzelprobleme wic
Kindeterziehung in Mischehen, Interkommunion, Anerkennung der ohne
cine kirchliche Erlaubnis vor einem protestantischen Pastor geschlossenen
Ehen usw. ein. Dafiir enthielt sie lingere theologische Ubetlegungen.
Diestnal traten nun aber gerade die Bischofe dafiir ein, dafl der theologische
Teil gestrichen werde und man sich mit pastoralen Leitlinien begniigen
sollte. Dagegen wehrten sich jedoch jene, die sich nicht mit schénen Er-
munterungen begniigen wollten. Durch verschiedene Voten, unter denen
das Wort des lutherischen Bischofs Harms (Oldenburg) hervorstach, wurde
deutlich, daB die Okumene heute nur dann weitetkommt, wenn auf
theologischer Ebene ein neuer Schritt erreicht wird. Die Vorlage der
Kommission versuchte dies zu tun, indem sie die vom Konzil herkom-
mende Unterscheidung zwischen den zentralen Glaubenswahtheiten und
den daraus abgeleiteten Entfaltungen aufgriff. Sie folgerte daraus: «Dic
Norm, ohne Unterschied <alles zu glauben, was die Kirche zu glauben
vorstellty, kann darum nicht als ausschlieBliches Kriterium fiir die Einheit
der Christen gelten.»

Gerade diese Formulierung war vielen ein Dorn im Auge. Aus ihr ergibt
sich ja, dafB sich auch Katholiken in den vielen Einzelfragen nicht mehr
problemlos auf autoritative Texte stiitzen kénnen, sondern die Rand-
themen immer wieder aus der Glaubensmitte heraus neu zu begtiinden
haben. Dies erschien aber fiir manche als eine Verwischung der bisherigen
klaren katholischen Wahrheit. Bischof Harms machte jedoch deutlich,
worum es geht, wenn Okumene nicht zu einem triigerischen (oder gar
betriigerischen) Geschwitz werden soll: Die einzelnen Kirchen haben ihre
je eigene Tradition nicht zum vornherein zu relativieren, wohl aber miis-
sen sie diese konsequent unter die biblische Botschaft stellen und sie von
dort her richten lassen. Wer zu eineém solchen méglicherweise ergehenden
Gericht nicht bereit ist und gleich von Verrat an der Wahtheit spricht,
wenn iiberlieferte Formulierungen in Frage gestellt werden, bricht das
okumenische Gesprich ab. Er kann dann héchstens fioch hoffen, daB sich
die andern zu seiner Meinung bekehren.

Gerade in dieser entscheidenden Frage iiber die Bedeutung der formulier-
ten Glaubenssitze war sich die Synode aber keineswegs einig.” Bs wurde
hart gerungen. Aus Zeitmangel mufite die Debatte sogar abgebrochen
werden. Wird sie spiter mit gleicher Intensitit fortgesetzt und bis zum
SchluB durchgestanden, dann diitfte damit die Skumenische Bewegung —
je nach Ausgang — im férdernden oder hemmenden Sinne entscheidend
beeinfluBit werden.

Die Synode in der Bundestepublik verfigt iiber geniigend ausgewiesene
Fachleute, um solch langwierige und grundsitzliche Debatten durchzu-
tragen. Die Schweizer Synoden sind zwar in dieser Hinsicht etwas drmer.
Dafiir sind sie niher an der Basis und deshalb eher geeignet, ins unmittelbar
Lebendige zu treffen. So ist wenigstens zu hoffen, dafl daraus zwei sich
erginzende Wege werden. Die Synode in Wiirzburg wird kaum mehr
das breite Publikum erreichen. Sie hat abet immer noch das Zeug in sich,
wie in der Okumene, so auch bei andern Fragen auf den einen oder
andern grundsitzlichen Punkt zu stoBen. In der Schweiz diirfte es hin-
gegen noch méglich sein, die in breiten Schichten lebendig gespiirten
Probleme einzubringen. Raymund Schwager



